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Der Mystizismus ist die Scholastik des
Herzens, die Dialektik des Gefiihls — O mis-
ticismo é a escoldstica do coragdo, a dialética
: do sentimento.

Goethe, Maximen una Reflexionen,
Deutscher Taschenbuch Verlag,
Munich, 1963, p. 39.

Nous avons perdu le sens mystique, et
qu'est-ce qu'une religion sans mysticité? une
rose sans parfum.

H.-Fr. Amiel, Fragments d’un Journal
Intime, 12.* ed., vol. 1, Paris, 1915,
| p. 156.






Nédo hé trés anos fui eleito sécio honordrio do
Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, e desde
entao me fixel no tema, agora publicado, objeto do
discurso de posse a 21 de setembro Gltimo. Durante
uns oito anos, com a leitura continua da obra de
Rui, observei a constancia das suas citagoes biblicas
e de textos religiosos. Em tom mistico, profético.
nao raro messidnico, percebe-se nele, desde logo,
aquele frémito religioso, aquela devogdo, a que se
referiam os pietistas alemaes, que o vestia inteiro,
sem brechas nem rachaduras, fazendo-o um homeo
religiosus em todos os momentos de sua vida. Sempre
com apoio no Novo Testamento, Jodo e Paulo sdo
os seus evangelistas prediletos.

A ardéncia da fé, a luta pela perfeicio de sua
crenga e de si proprio, o abandono da filosofia espe-
culativa e do intelectualismo puramente racionalista,
aproxima-o das correntes que, ao longo da historia
do pensamento humano, se inclinaram para o ho-
mem e ndo para as coisas, para o sentimento € ndo
para a razao, para o individuo e ndo para as homo-
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geneidades abstratas. Como ¢ sabido, Sdcrates ¢ da-
do como o iniciador ocidental dessas correntes, quan-
do se voltou para o homem, para o conhecimento
de si mesmo, psicolégico e moral, deixando em
segundo plano o conhecimento externo da natureza,
como faziam os filésofos que o precederam. Santo
Agostinho, ja na ordem cristd, é admitido como o
primeiro pensador propriamente moderno e europeu,
também voltado para dentro de si mesmo, onde des-
cobriu que 14 se encontrava Deus, quando o andou
procurando fora de si por muito tempo. Deixando
de lado os estdicos e Sio Bernardo, alcanga-se Pas-
cal, na mesma diregdo. Rui a ele se refere por diver-
sas vezes, sempre de forma elogiosa, dando-o, in-
clusive, como testemunha contra o clericalismo do
seu tempo. Socrates também é referido por Rui va-
rias vezes; numa delas, em 1882, atribui-lhe, corre-
tamente, o haver “trazido a filosofia dos numes aos
homens”.

Passando rapidamente por Maine de Biran, vai
caber a Kierkegaard a criagdo da filosofia existen-
cial, propriamente dita, em oposi¢do ou critica 2 filo-
sofia especulativa, sistematica, hermética, principal-
mente de Hegel. O pensador dinamarqués nido es-
conde a sua imensa simpatia por Sécrates, com o
qual se identifica de imediato. No Conceito da an-
gustia, uma de suas obras fundamentais, a ele se re-
fere em diversos passos. No seu Jornal, a 8 de margo
de 1850, afirma que o cristianismo ndo é uma dou-
trina, mas uma mensagem existencial, como foi
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exemplo a vida de Socrates, pois a virtude ndo se
ensina, nao se transmite abstratamente, ela é “um
poder, um praticar, um existir, uma transformagéo
existencial”.

Ja ninguém hoje duvida que Dostoievski tenha
sido o fundador da filosofia existencial russa, em-
bora nao fosse um filésofo profissional. Talvez hou-
vesse conhecido a obra de Kierkegaard, mas nem
disso precisava, porque ninguém o superou na fome
de viver, na dnsia desesperada da fé trangiiilizadora
¢ no abandono do puro discurso l6gico. No corpo-a-
corpo com Deus, nem Kierkegaard o supera nesse
esfor¢o tragico de trazer a luz para as trevas da
alma humana.

Depois preferi Unamuno, quando podia me re-
ferir a Bergson, a Péguy, a Soloviev, todos contem-
porancos de Rui. Mas o professor de Salamanca
chegou a ser autor de sua leitura, embora ja em
periodo tardio, ¢ muito possui que 0s aproxima na
sua cosmovisao religiosa.

Deve ser acentuado, e bem, que me refiro a
filosofia existencial, e ndo ao existencialismo de pos-
guerra, e a filosofia existencial crista, ja que a reli-
giao era o todo de Rui. Niao ha davida que coube a
Kierkegaard o haver empregado a palavra existéncia
no sentido filosofico que hoje possui (J. Wahl). Tra-
tava-se de opor a filosofia da existéncia as concep-
¢oes classicas da filosofia, em geral, racionalistas ou
idealistas, tais como as de Platiao, Descartes, Spinoza
¢ Hegel, no qual culminam. A filosofia existencial
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discordava do excesso de objetividade e de eleatis-
mo, a favor da subjetividade, do individuo no quoti-
diano concreto, ser dinamico, com suas paixdes e
suas angustias de escolha. Mas, para a filosofia exis-
tencial, o individuo s6 se descobre e sd se revela
quando numa relagao permanente com um ser que
o transcende. Isto €, encontra-se sempre diante de
Deus. Como escreve Fritz Heinemann, a existéncia
abre um novo caminho para a transcendéncia. E com-
pleta o professor alemdo: “Por filosofia existencial
entendo uma nova diregdo que tende a superar a
unilateralidade tanto da filosofia racionalista como
da irracionalista. Em lugar de partir do cogito carte-
siano (em sua dupla significagio de consciéncia e
pensamento) comega com o sujeito em sua triplice
relagdo com o homem, o universo e Deus. O homem
que responde ao homem, ao mundo e a Deus é a
chave para a compreensio do mundo humano, da
histéria e do Todo.”

Al estd Rui, ai estd a justificagdo do tema deste
discurso. Deve ser lembrado que o ensaio sobre a
religiosidade em Rui é meramente exemplificativo,
nunca exaustivo, pois numerosos tépicos seus, talvez
a maioria, nao puderam ser trazidos para este texto.
E também € bom que ndo sejam esquecidas as conhe-
cidas palavras de Karl Jaspers: de que o existencia-
lismo € a morte da filosofia da existéncia.

Rio de Janeiro 3 de outubro de 1983.

EVARISTO DE MORAES FILHO
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Ru1 Barbosa e 3
Filosofia Existencial Cristi

Para Pedro Calmon
e Américo Jacobina Lacombe



1. Ndo hd quem possa esconder sua emogio
ao ser admitido como sécio do venerando Instituto
Historico e Geografico Brasileiro. Desde que foi fun-
dado em 1838, como que se confundem a sua his-
téria e a prépria histéria da nacionalidade. Dele
sempre fizeram parte os maiores historiadores do
pais, como também sempre lhe pertenceram as me-
lhores iniciativas de congressos e de estudos sobre
0 passado desta terra. A sua Revista é o registro
desse passado, passado que nio morre, porque inter-
pretado e compreendido segundo os novos documen-
tos descobertos e os novos valores de cada época.
Nao héd passado morto e definitivamente arquivado;
pelo contrdrio, renova-se a cada passo, faz-se pre-
sente, despertado pelas indagagdes que lhe sdo diri-
gidas pelos tempos afora. Assim como o futuro, que
nao tem fim, também inesgotdvel é a investigagio
sobre o passado, mas que sé responde a quem lhe
saiba bem perguntar.

Disso sabem todos os ilustres Membros desta
Casa, historiadores eméritos que sdo, e a cuja frente
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se encontra a figura singular de Pedro Calmon, tra-
balhador infatigavel, e que dispée de todo o bom
instrumental para o seu mister. J4 em 1898 escrevia
o psicologo Charles Richet: “De todas as fungdes
psiquicas, a memoria € a mais importante. Sem me-
moria, nao h4 nada na inteligéncia, nem imaginacao,
nem juizo, nem linguagem, nem consciéncia. E a
chave da abdbada do edificio intelectual.” E ai
temos Pedro Calmon: imaginativo, ponderado, lo-
quaz, com apreensao rapida das coisas e das pessoas,
sumamente inteligente. Desejo-lhe agradecer as ama-
veis palavras com que me recebeu ainda hi pouco
e também aos demais Membros deste colendo Insti-
tuto que tiveram a bondade de me acolher como seu
par. Para Américo Jacobina Lacombe, que me de-
veria recepcionar, os meus agradecimentos, porque
lhe ougo no coragdo as palavras que nao puderam
ser ditas.

2. Esta ja é a sétima vez que tomo Rui Bar-
bosa como tema de ensaio ou de conferéncia. Consti-
tui ele um exemplo vivo do que acabei de declarar
no primeiro pardgrafo a respeito do passado hist6-
rico. Apesar do que pensam alguns, ou muitos, a
obra e a vida de Rui constituem um tema inesgoté-
vel. Ainda bem nem acabamos de tratar de uma ou
outra, e quando a elas voltamos ficamos de novo
surpreendidos pelos aspectos insuspeitados que lhes
descobrimos. Advogado e politico militantes, a ima-
gem mais forte de Rui, a que se impde aos que o
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véem de fora, é a de um homem de ag¢do, combativo,
elogiiente, polémico, todo razio e todo vontade, uma
verdadeira médquina de pensar, de falar e de lutar.
Em cartas a Jodao Lucio de Azevedo, de agosto de
1918 e de margo de 1919, Capistrano de Abreu dei-
xa-se ficar nesse estere6tipo caricatural, tragando-lhe
o perfil, nem sempre generoso: “E uma organizagio
intelectual extraordindria, que se pode chamar prus-
sianizada.” (...) “Ouvi que, estudante, antes de
lavar o rosto, por conselho do pai, Rui lia algumas
paginas de Camilo. Deve ter concorrido para dar a
sua inteligéncia uma feigdo prussiana, sempre prepa-
rada, sempre mobilizada, prestes a partir em guerra,
ao primeiro toque de corneta. A sua faculdade fun-
damental é a memoéria.” (...) “Outra faculdade é
a andlise: quando comeca a dissecar um caso e jul-
ga-se que chegou ao fim, muitas vezes estd apenas
no meio.” (...) “Cultura filoséfica parece ndo pos-
suir. Para ele a filosofia reduz-se a logica e a légica
a dialética. Sua dialética é feroz.'

Eis, ai, um dialeta feroz, uma inteligéncia prus-
siana, quando, na realidade, Rui era um timido,
sempre se julgando, de inicio, incapaz e insuficiente
para as tarefas que lhe eram apresentadas, por isso
mesmo se preparava tanto, saltando muito acima da
marca do sarrafo. Emotivo a mais ndo poder, afe-
tivo, bem que poderia responder a Capistrano com
as palavras de Jimenez d'Asua: “Onde ndo houver
coragio, ¢ melhor também que ndo haja cérebro.”
Como Goethe, bem sabia que seca ¢ toda teoria e
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inteiriga, especial e inseparavel da sua personalidade,
através da qual enxergava o mundo e a sociedade
humana. No seu primeiro discurso publico, quando
da conclus@o do ginasio, a 26 de novembro de 1865,
aos 16 anos de idade, ja ai se encontram as constan-
tes da religiosidade que ird ostentar, coerentemente,
pelo resto da vida. O seu Deus é de amor, a favor
do homem na sua faina infinddvel, compreendendo-
lhe a alegria de viver, na conquista de novas ver-
dades e inventos, sem menosprezo da ciéncia e da
liberdade. Ai, nesse discurso, j4 se encontra todo o
material de que se ird servir, de 76 a 82, na luta
contra o ultramontanismo, pela liberdade religiosa e
pela renovacdo do ensino entre nés. J4 ai se encon-
tram o sentimento mistico da sua crenca e o tom
profético do que anuncia a maneira biblica. Cabe a
Providéncia coroar, “com o suspirado éxito”, os es-
forcos da ciéncia e da civilizagdo do século XIX.
Deus é o “arbitro do porvir”, e a mocidade com-
preende “o magnifico destino que ao Brasil est4
reservado nos arcanos do Senhor”. E, afirmativo:
“O homem ndo o criou Deus para a imobilidade,
para a inércia, nativas a matéria, senio para a vida,
para o movimento, para o progresso. A lenda de
Aasvero é a vida da humanidade.”

Quando viajou para Pernambuco, em principios
de 1866, recomendado ao Frei Antdnio do Patro-
cinio Araijo, do Mosteiro de S. Bento, em Olinda,
la permanece feliz por dois meses, chegando, segun-
do alguns biégrafos, a pensar em ingressar na car-
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reira eclesiastica. Matricula-se, porém, na Faculdade
de Direito do Recife, onde cursa, em completa timi-
dez, os dois primeiros anos. Nos discursos ¢ escritos
de 1868 a 1870, quando estudante em Sdo Paulo,
numerosas sao as invocagoes a Deus e a Cristo.
Saudando José Bonificio a 13 de agosto de 1868,
espera do cristianismo “a regeneragio moral da hu-
manidade” e que a Providéncia, “levantando a mao
cheia de béngdos”, possa salvar as sociedades da
dissolugao iminente, como a brasileira ¢

Quatro ou cinco anos passados da formatura gi-
nasial, em discurso feito numa sociedade estudantil,
que Viana Filho supde tenha sido a célebre Bur-
chenschaft, fundada pelo alemio Jilio Frank, evo-
cava Rui a memoéria de sua mide num transborda-
mento de amor filial e de frémito religioso: “A
imagem querida de minha Mie desapareceu um dia
de cima da terra sem que eu pudesse abragi-la ao
partir, sem que eu tivesse a amarga ventura de
fechar-lhe os olhos, nem colher-lhe dos libios as
ultimas pérolas de sua alma. Entdo, achei os livros
mudos, a razdo muda, e a filosofia estéril. Chorei
¢ abracei-me a cruz. Foi a fé que me salvou. Hoje
a recordagao daquele grande espirito dorme no seio
de minha alma embalsamada pelo amor e pela sau-
dade.”?

Num longo poema, A Humanidade, de 1868, en-
derega Rui uma siplica da espécie humana a Deus
em termos de desespero: “Senhor, Senhor, mostrai-
me o vosso rosto!/ Valei-me neste anseio que me
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afoga!” Em resposta, diz-lhe Deus: “A ciéncia é
uma grande conjectura,/ a utopia um lampejo da
verdade/ que eu acendo nos cranios inspirados.”
(...) O progresso é a idéia soberana;/ O impulso
que arrebata a humanidade,/ o pendor do destino
irresistivel . . .”

E no fim do poema, cuja temética ja antecipa
O Papa e o Concilio, de 1877: “A cruz, simbolo
puro da verdade,/ emblema da vitdria imorredoura,/
troféu sincero que o universo assombra,/ gérmen da
liberdade sacrossanta,/ a cruz serviu de abrigo a
violéncia,/ a tirania, A guerra, ao exterminio./ Qui-
seram conspurca-la nas infimias,/ manchar-lhe a
candidez na ignominia,/ mas eu fulminarei a hipo-
crisia,/ engolfando-a no eterno vilipéndio. . ./ Exul-
tai que o futuro vos acena/ brilhante, imenso, lim-
pido, risonho!”®

Em manifesto de jornal académico, datado de 12
de abril de 1869, torna a invocar o nome do Senhor
e faz seu o programa do Radical, como sempre em
tom mistico e profético: “O Radical Paulistano, bem
como o partido, que ele representa, surgiu das ne-
cessidades da pétria, tem como divisa o seu progra-
ma, € caminha sem temor para a democracia, futuro
nobre que o supremo Criador das cousas e dos
homens lhe aponta na imensidade do universo.” E
conclui: “A nossa santa causa é a de Deus ¢ a da
patria; a vitéria portanto nos pertence, ¢ a gloria
do Brasil coroara todos os nossos esforgos.”®
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Este escrito de Rui é a mais nitida concepgao
providencialista ou crista da histéria, 3 maneira de
Santo Agostinho ou de Bossuet.® Nos manifestos
subseqiientes alude-se “ao exterminador implacével
suscitado pelo Onipotente, (...)". Em outro passo:
“Hipdcritas relapsos e incorrigiveis, haveis de ser os
novos herdeiros da maldigdao indelével com que o
Cristo fulminou os fariseus de todos os tempos!” Em
manifesto diverso di como “inevitvel a justiga di-
vina” e refere-se “a sancdo eterna com que a Pro-
vidéncia fulmina aquilo que os homens reverenciam
mais neste mundo — a memoria dos finados™ 1!

A 25 de junho aparece no Radical um artigo com
o titulo A emancipagao progride. O providencialis-
mo la estd: “Quando a seiva do espirito publico
entra a derramar-se no gérmen de uma reforma, é
porque a Providéncia ja a abengoou.” Nessa luta,
entre “a antiguidade de um abuso arraigado nas ins-
tituigoes e a santidade de uma idéia venerdvel,
ungida pelo prestigio da verdade eterna”, tudo é
conquista e caminha neste tltimo sentido. E isso “é
a histéria da emancipagdo da escravatura entre nés”.
E todos os esforgos para isso devem ser saudados
“em nome do evangelho que é a grande constituigio
dos povos livres!... em nome de Deus!... "

Ao formar-se, faz gravar numa das faces do es-
tojo de prata do seu diploma, no qual se imprimia
o selo da Faculdade: “A minha Mae. Sub umbra
alarum tuarum.” No mesmo dia oferece ao pai o
livro, de Browson, La République Américaine, com
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a scguinte dedicatoria: “A meu Pai, mesquinho,
mas singelo penhor da mais profunda gratidio filial.
No dia do meu grau, 28 de outubro de 1870.” O
grupo doméstico, seu ninho de afeto, de crencas ¢
de idéias, que tanto o marcara, estava presente na
grande data da sua vida.

4. A 22 de maio de 1873 Rui é nomeado para
o Conservatorio Dramitico, do qual alcangou a pre-
sidéncia dois anos mais tarde. Em 1875 surgira e sd
fara crescer a reputagdo de impio e de irreligioso,
para nao dizer ateu, de Rui. Feito a semelhanca e
imagem do pai, a quem idolatrava, Rui herdou-lhe
as mesmas crengas religiosas, oriundas diretamente
do Evangelho e das lutas da Igreja primitiva, reves-
tidas de pureza, de sinceridade e de desprendimento.
Em nome da liberdade religiosa, em nome do seu
credo liberal, levantara a bandeira, desde os bancos
universitdrios, da separagio da Igreja do Estado,
com igual liberdade para todas as crengas. Nenhum
mal The parecia tdo nocivo para a verdadeira crenca
como a censura e a proibi¢do de qualquer culto. As
crencas e as idéias deveriam ser livremente pregadas
¢ admitidas, desde que respeitadas todas elas em
suas manifestagoes.

Joao Barbosa, pai de Rui, deixara pronta e aca-
bada a tradugdo do livio A4 Imaculada Conceigao,
de autoria de Edouard Laboulaye, grande liberal
francés, seguidor e pregador da mais absoluta liber-
dade religiosa, cujo livio O Partido Liberal, seu
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programa e futuro, traduzido por Um Cidadio Ma-
ranhense, ja circulava entre nés, editado em §. Luis,
desde 1867. Rui faz publicar o livro, no qual se
nega o dogma da Virgem Maria, definido por Pio
IX em 1854. Atacado pelos ultramontanos, declara
Rui que, ao morrer, recebera o seu pai os sacramen-
tos da Igreja, porque sempre se teve como catolico,
“professava todos os artigos do antigo credo caté-
lico. Mas quanto aos dogmas, proclamados neste
século, quanto ao dogma de 1854 e o dogma de
1870, esses a consciéncia rejeitava inflexivelmente”.

E nesta mesma ordem de idéias justificava a pu-
blicagdo do texto deixado por Jodo Barbosa: “Mal
procederia eu, sim, se por um pusildnime receio, nio
houvesse respeitado ao mais extremoso pai o cumpri-
mento de um propdsito que a surpresa da morte lhe
atalhou.”

“O catolicismo de meu pai”, prossegue, “‘era o ve-
lho catolicismo de Dollinger.” (.. .) “Execrava o ul-
tramontanismo como a um inimigo publico. O Sylla-
bus era a seus olhos a Carta de uma teocracia abomi-
nivel.” (...) “Bem véem, por conseguinte, 0s mer-
cadores de escandalos que nao é pela bitola deles
que eu havia de julgar os 1ltimos pensamentos de
meu pai, daquele alto espirito de témpera diamat}-
tina, que nem a hipocrisia poluiu nem a covardia
dobrou nunca.”3

Nesse mesmo ano de 75, ainda teria pela frente
outra tempestade, jogados contra ele todos os apo-
dos dos adversdrios politicos e dos representantes
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da Igreja dominante. Era, sem divida, um homem
marcado, embora puro e firme na sua fé crista.
Como presidente do Conservatério Dramitico, pro-
testa junto ao Presidente da Provincia contra a proi-
bicdo de ser levado em cena o drama Os Lazaristas,
de autoria de A. Ennes. A proibi¢do partira das
autoridades eclesiasticas, segundo Rui, constitucio-
nalmente incompetentes. A peca havia sido repre-
sentada por muito tempo nas cidade de Lisboa e de
Braga, esta Gltima “ndcleo da propaganda clerical”,
Nada foi encontrado, diz, que ferisse a fé e os senti-
mentos verdadeiramente cristdos, dentro de uma
“sociedade moderna, livre, progressista e religiosa”.
Vinte ¢ um anos mais tarde, dird Rui que “foi por
Ser um espirito religioso” que autorizou a encenacio
do drama e que, por isso mesmo, levantou contra
si “as iras da ortodoxia oficial”.14

De par com essas acusagdes de irreligiosidade,
ademais tinha Rui contra ele a sua constante prega-
¢d0 a favor da extingdo da escravatura. A 15 de
agosto, ainda de 1875, falando as senhoras baianas,
pela emancipacdo dos escravos, é exatamente em
nome de Deus e do Evangelho que ele defende a
causa da aboligao “dessa enorme e secular desgraga
do cativeiro”. E em tom patético: “Leitoras, no meio
do campo luxuriante, vede a senzala nua e esbor-
cada. Sob esses tetos h4 um mundo, que vegeta,
como a planta vive; entes que tém paixoes, filhos,
enfermidades, agonia e morte, bem que nao conhe-
¢am patria, nem noivado, nem lar, nem olhos choro-
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sos sobre o timulo. Um e outro, o vegetal ¢ o
escravo, elaboram-nos o pPao; um e outro conso-
mem-se por nés: de um e outro somos os soberanos.
Todavia, nem num, nem noutro, podemos, podeis,
émpregar 0 nosso, o vosso amor. Porque o amor é
a identificacdo, a unidade; e entre eles e nés hi o
abismo do espirito, da liberdade que lhes falta,
Notareis apenas que, no reino silencioso das plantas,
consentiu o Onipotente os efeitos prisméticos da luz,
a folhagem viridente, a flor de cores festivais, os
pomos de oiro. A multiddo cativa, porém, traz nas
carnes inviolavel luto. Dir-se-ia 0 manto imével de
um féretro sem ouropéis. Féretro de um povo. Sa-
beis a narrativa evangélica de Lazaro a Jesus. Pela
caridade, pela origem comum, pelo comum destino,
sois, como Maria, irmds dos que em vida ai jazem
na sepultura da escraviddo.”

O tom mistico estd presente em cada linha do dis-
curso desse jovem de 25 anos, invocada sempre a
Providéncia, em exprobragdo “dessa desventura in-
comparavel, que tem devorado geragdes inteiras,
desse milendrio crime, que desumaniza toda uma
familia de irmdos nossos, desse como estigma de
Caim gravado até hoje nas espaduas deste grandioso
pais”.

E depois, dando bem a sua imagem de Deus, que
se contrastava com a concepgdo de uma divindade
cruel e punidora, surda as preces dos pobres huma-
nos, porém justa: “Diante de Deus, sim, prostre-se
0 pecador, e ore; porque, se é bom, é também se-
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vero; € pai, mas hi de ser sentenciador; é a miseri-
cordia, mas €, a0 mesmo tempo, a justica.”1s

Ateu e irreligioso quem assim fala de publico,
abertamente? Nunca, mas a sua reputagao cami-
nhava numa sé diregdo, sustentada € incentivada
pelos conservadores e pelas autoridades eclesidsticas
da Igreja oficial.

5. A 21 de julho de 1876, ja na Corte, Ruj pro-
fere uma conferéncia na sede do Grande Oriente
Unido do Brasil, no Vale dos Beneditinos, sobre o
seu tema predileto, A Igreja e o Estado. Como sem-
pre, combate o ultramontanismo ¢ em nome de
Deus, de Cristo, do Evangelho e da caridade, levan-
ta-se contra a teocracia que se quer instalar no
mundo e no Brasil. Como sempre, desde os bancos
escolares, ¢ em nome da sua concepgdo liberal da
vida que defende a liberdade religiosa, com a sepa-
racao da Igreja do Estado, com a Igreja livre no
Estado livre, pois as suas crengas — de um cristia-
nismo puro, limpo, de coragao, desintcrcssado‘ do
poder temporal — permanecem intocadas, t.razx.das
do bergo. Invoca “os dureos tempos dos primeiros
séculos do catolicismo, quando o sopro da libcn:dadc.
o hélito de Cristo, ndo era ainda amortecido ¢
extinto”.

Numerosas sdo as vezes em que vem invoc.ado 0
nome de Deus, do Criador, da Providénga. de
Cristo. E isso numa conferéncia feita no recinto da
magonaria! Ninguém com a religiosidade mais en-
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cravada na alma do que Rui, invocando em termos
biblicos o julgamento do Senhor. Refere-se & cruz
do Calvario, na qual expirou Cristo, “com dous
bragos de maternal amor estendidos para a huma-
nidade inteira; com uma sombra sé para todos os
bons, creiam ou duvidem, lutem ou desfalecam, con-
templem ou indaguem, triunfem ou despenhem-se™

Nesse mesmo ano de 76 langava-se Rui no que
S¢ria o seu maior empreendimento em prol da liber-
dade religiosa. Traduz e escreve a Introdugio de
O Papa e o Concilio, de Janus (pseuddnimo de
Dollinger ¢ um grupo de teologos alemdes), consi-
derado pelas autoridades eclesidsticas o “libelo in-
fame”. A impressio da obra fica pronta em maio
de 1877, Rui embarca para a Bahia a 14 de no-
vembro ¢ antecipa o seu casamento para 23 do
mesmo més, por virios motivos, inclusive, segundo
seus biografos, pelo receio de niio receber a bénglio
da lgreja

Foi imenso o impacto do aparecimento de O Papa
¢ o Concilio, obra maior, no texto traduzido ou na
introdugio, no combate ao Syllabus de Pio IX, aos
seus dogmas e & politica temporal que dai advinha.
Lembra Rui que defendera no Didrio da Bahia a
absolvigho dos bispos quando da chamada questio
religiosa. Nio era impio nem ateu, muito pelo con-
trano. Era em nome do que lhe parecia ser o ver-
dadeiro cristianismo que atacava um cristianismo
cada vez mais confundido com os poderes temporais,
comprometido e dogmitico. Lé-se na Introdugho:
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“Toda religido associada ao governo das cousas da
terra € uma religido morta; o espirito nao vive mais
nela. Quer o sacerdécio seja o detentor do poder
secular, como na metrépole papal até 1870; quer
consorciada ao Estado, receba dele a Igreja subsis-
téncia, privilégios e for¢a; o resultado ¢ sempre a
imolagao da doutrina ao interesse politico.” (...)
“A histéria dos dezoito séculos cristdos é uma longa
demonstragao do maléfico efeito da protecdao do
Estado sobre o cristianismo. O pacto de alianga
entre a soberania e o altar é, foi, e hd de ser sempre,
pela forca das cousas, um pacto de mutua e alter-
nativa servidao. A religido, apoiada no monopdlio
civil, ndao pode senio adulterar-se, enfraquecer-se,
decair. Tém os catélicos liberais invocado esta ver-
dade em relagdo ao catolicismo, como argumento
decisivo da sua superioridade e origem divina. Nio
vemos, porém, que ela se aplique exclusivamente ao
culto romano. Todas as confissdes abrangidas no
grémio do evangelho apresentam a mesma condigio:
em todas o contato do poder é um contato de
morte.” (...) “O que hoje, pois, nio tolera divida
sensata € que os interesses temporais invadiram até
a medula a igreja romana, e que a jerarquia caté-
lica, ao presente, constitui uma vasta associagio po-
litica, amolgada por uma disciplina ultramilitar e
por uma organizagdao maravilhosa a um absolutismo
ferrenho. O dogma converteu-se em meio de gover-
no, perdendo assim aquela majestosa invariabilidade,
que era o sinal da sua origem divina.”
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E a maneira de Dostoievski, em O Grande Inqui-
sidor: A dobrez € a caracteristica essencial da po-
litica ultramontana, politica em cujo seio a religido
de Cristo sogobrou e desapareceu, deixando apenas
a superficie, e, ainda assim, sacrilegamente adultera-
das, as feigOes ostensivas, o vocabuldrio, as formulas
e omno” (...) "Tudo quanto, no catolicismo, era
puro, divino, singelamente sublime: tudo quanto
propendia a estabelecer essa unido interior do ho-
mem com Deus, que ¢ a esséncia do culto cristio,
obliterou-se, ou proscreveu-se. O que ficou é uma
simbolica sem alma e sem verdade, pasto & credu-
lidade supersticiosa das classes ignorantes ¢ manto
a0 ceticismo dissimulado e calculista da minoria
ilustrada.™ (...) “Todas as sedugdes cativadoras
dos sentidos se combinam, ¢ requintam, ¢ barateiam,
para converter a religilo, de uma homenagem es-
pontinea ¢ imaterial do espirito a Deus, numa festa
mextinguivel, ruidosa, embriagante, incompativel
com a comunicagdo recOndita e silenciosa das almas
com o Cnador.”

Dai a necessidade da separagiio da Igreja do Es-
tado, livres ambos, cada qual na sua esfera de in-
fluéncia, sem predominio ou controle de um sobre
0 outro. O progresso ¢ a liberdade ndo sdo incom-
pativeis com a religiio, antes se completam, sendo
reciprocamente indispensdveis. No regime brasileiro,
“temos dous governos dentro do Estado, um leigo,
outro clerical; e o Estado fica, em muitos casos, in-
defenso™. (...) “O sistema que privilegia uma reli-
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gido positiva, conferindo-lhe sobre og outros cultos
uma superioridade legal, é uma injustica contra o
individuo e um embarago ao governo da sociedade
leiga.” Inexiste, pois, liberdade religiosa no Brasil,
com o clero assalariado, com a proscricao dos aca-
tolicos e do direito 2 sepultura crista.

Sem a separagao, desaparece a liberdade, e acres-
centa Rui: “A liberdade anda as vezes na boca dos
ultramontanos, mas é profanada e mentida sempre.
No vocabulério deles esse nome sagrado nao é, como
€ para nés, o direito, a igualdade reciproca, o prin-
cipio individualista; €, sim, o apanagio, o privilégio,
0 monopdlio. E a franquia ilimitada aos excessos do
seu proselitismo e da sua jerarquia, e a compressao
ferrenha de todas as dissidéncias heterodoxas: li-
cenca para a igreja papal, servidio para todas as
demais escolas, todas as demais opinides.”

Mais um trecho significativo: “Em toda a parte,
até hoje, tem sido o sentimento religioso a inspira-
¢d0, a substincia, ou o cimento das instituigoes
livres, onde quer que elas duram, enraizam-se, e
florescem. Mas esse principio vital das nacionalida-
des modernas, longe de lucrar, é incompativel com
as religides de Estado. Buscai-o nos povos que nao
conhecem a liberdade religiosa, e busci-lo-eis em
vao. Dele ai o que existe é a pompa, os abusos, €
0 nome; na verdade, porém, estd morto. Pcrcc’)r_rCI
toda a Europa neolatina; contemplai toda a /‘\n_ler[ca
espanhola; estudai o Brasil; e da piedade cr|§t§ nao
achareis nada. Por toda essa drea imensa o joio do
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fanatismo, de beataria, de farisaismo religioso. A
verdadeira piedade, a flor celeste da caridade crista,
definhou, perdeu-se, no meio da semente maldita.”

Entre nés, “a plebe ¢ ignorante e crendeira; as
outras classes, indiferentes ou incrédulas. Entrai
numa casa de oragdo. La esti o luxo, a adoragio
mecanica, a devogio sensual: profundo recolhimento
da alma diante do Deus vivo, ndo. Observem os
assistentes: distinguirio perfeitamente o curioso, o
distraido, o conversador, o peralta, o beato, o ob-
servador correto das conveniéncias sociais; mas o
fiel, absorto, alheio ao mundo exterior; mas, como
nas catedrais americanas, essas assembléias ferven-
tes, aniquiladas na prece, por onde apenas perpasse
0 murmurio da emogdo intima, como o balbuciar
misterioso do abismo invisivel no oceano contem-
plativamente imével e silencioso — isso & que em-
balde buscareis”.

E, mais uma vez, em idéias e imagens, bem pro-
ximo de O Grande Inquisidor: “A igreja, que, se-
gundo o jesuitismo, ndo se pode contentar com as
consciéncias, nem renunciar ao governo efetivo das
sociedades, perfeitamente sabe, todavia, que possuir
a consciéncia ¢ possuir o homem, as sociedades, os
Estados.” (...) “Tiago assegurava que a boa nova
¢ “a lei perfeita da liberdade.” Paulo, que “no seio
da liberdade o Evangelho constituiu todos os ho-
mens irmaos”. Esta a doutrina de Jesus: e, entre-
tanto, a teologia da curia professa que “a liberdade
de consciéncia, a maior, a mais substancial de todas,
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condigdo, origem, matéria e fim de todas as demais,
¢ incompativel com o carater cristao”.

Sdo de grande beleza as duas paginas finais da
introdu¢do de Rui, com numerosas citagdoes dos
Evangelhos (Paulo e Jodo), fazendo o contraste
entre o catolicismo do seu tempo e o verdadeiro
espirito cristdo. A religido auténtica ¢ a do “homem
novo”, de Paulo, “renascido sob a cruz; do espirito,
que vivifica, e ndo da letra, que mata; da comunica-
¢do interior entre o coragao e Deus; da caridade e
brandura para com todos os homens; religido de
luz, que se alimenta de luz, e que na luz se desen-
volve; religido cujo pontifice é o Cristo; religido de
igualdade, fraternidade, justica e paz; religido em
cujas entranhas formou-se a civilizagdo moderna, em
cujos seios sugou o leite de suas liberdades e de suas
institui¢des, e a cuja sombra amadurecerd e frutifi-
caré a sua virilidade; religido de tudo quanto o ultra-
montanismo nega, amaldi¢oa e inferna”."”

Eis ai o violento impio, o irreligioso e o ateu
irrecuperavel! Talvez que no Brasil jamais se tenham
escrito paginas de tamanha religiosidade, de tdo in-
tenso sentimento mistico, de comunhdo direta com
Deus, de entrega do coragdo a maneira da filosofia
existencial crista, desde Santo Agostinho, como estas
de Rui Barbosa em O Papa e o Concilio. A sua vee-
méncia no ataque decorria exatamente da veeméncia
interna das crengas que recebera dos seus pais nos
primeiros anos de vida. Continuava intacta e mais
firme do que nunca a crenga catdlica de Rui, mas
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essa que recebera do berco, nas primeiras leituras,

nas praticas religiosas e nos exemplos de todos os
dias.

6. Ao longo de sua existéncia voltaria Ruj a
€sses temas e a essa fase tdo tumultuosa da sua vida.
Em verdade, jamais fora ateu. Logo apds o casa-
mento (1876), advertira suavemente a esposa de
que, a hora de deitar-se, deveria rezar de joelhos,
prostrada diante de Deus. Como um grande mistico
que era, viveu intensamente a angistia do verdadeiro
crente, sempre exigindo de si préprio o rigor e a
postura de um cristdo. Mais de uma vez sentiu-se
fraquear na sua fé, como confessou, mas sem nunca
a haver perdido. Em 1903 dirdz Rui: “Desde 1876
que escrevia e pregava contra o consércio da Igreja
com o Estado; mas nunca o fiz em nome da irreli-
gido; sempre em nome da liberdade. Ora, liberdade
e religido sdo sécias, ndo inimigas. Nio hi religido
sem liberdade. Ndo hé liberdade sem religidao.”®

E Rui tinha razio. Quando do decreto da sepa-
racao da Igreja do Estado, de sua autoria, de 7 de
janeiro de 1890, logo depois veio a luz a Pastoral
Coletiva do episcopado brasileiro, de 19 de margo
seguinte, assinada por todos os bispos da época.
Sobre o acontecimento de 15 de novembro léem-se
estas palavras: “Acabamos de assistir a um espe-
ticulo que espantou o universo; a um destes aconte-
cimentos pelos quais o Altissimo d4, quando lhe
apraz, terriveis ligoes aos povos e aos reis. Acaba-
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mos de ver um trono de repente desabar no abismo
que lhe cavaram em poucos anos principios dissol-
ventes medrados a sua sombra.”

E sobre o Decreto, propriamente dito: “Se no
decreto ha cldusulas que podem facilmente abrir a
porta a restrigoes odiosas desta liberdade (a ecle-
siastica), € preciso reconhecer que, tal qual esta
redigido, o decreto assegura a Igreja Catdlica no
Brasil uma certa soma de liberdade que ela jamais
logrou no tempo da monarquia.”

A Pastoral aplaudia a extingao do padroado, li-
bertando a Igreja de uma protegdo que, na realidade,
a abafava. Segundo o Padre Jilio Maria, cuja expo-
sicao vamos seguindo neste passo, a Pastoral analisa
um por um os artigos do decreto de 7 de janeiro de
1890, entendendo que todos foram convenientes a
Igreja: o 19, porque liberta a agdo episcopal e paro-
quial dos pastores da Igreja da antiga tutela do
poder executivo, que ndo mais, como outrora, go-
vernara a Igreja, em nome do padroado e da mago-
naria; o 29 porque garante aos catdlicos o direito
de ndo serem interrompidos ou perturbados em suas
fungoes religiosas; o 39, porque garante a agdo social
da Igreja, ndo limitando sua liberdade somente 2
esfera individual; o 4°, porque devolve o direito de
apresentagao de bispos, cOnegos, vigdrios e outros
funciondrios eclesiasticos, de criar ou dividir par6-
quias e dioceses, com fixagdo ou modificacio de
seus respectivos limites, de publicar no pais bulas,
breves, decisoes dos concilios ou do soberano pon-
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tifice, as legitimas autoridades, revogando a opressi-
va legislacao do antigo Estado realista, pombalino,
josefista; o 5°, porque garante a Igreja Catdlica e
seus institutos a plenitude do direito de propriedade.

Comenta o Padre Jilio Maria: “Com efeito, o
novo regime era incontestavelmente a liberdade res-
tituida a Igreja brasileira depois de sua longa e
triste escravidao. Era o termo dessa aparente e falsa
unido com que durante longos anos foram sacrifica-
dos os interesses religiosos do pais. Era a realizagio
de uma ardente aspiracdo de catdlicos puros e fer-
vorosos.”(...) “Entretanto, uma grande parte do
clero, a quase totalidade, agarrada aos privilégios e
aos subsidios, contemporizava com a escraviddo,
nao querendo ouvir a voz que lhe dizia: ‘Se quereis
a reforma da Igreja brasileira, dai o passo decisivo:
renunciai a essas tristes migalhas que vos abando-
nam para ndo morrerdes de fome; invocai a genero-
sidade dos catdlicos do pais, quando ndo quiserdes
reclamar o proprio direito da Igreja’ (Cindido
Mendes). O clero, porém, tinha perdido na sujei¢éo
os habitos da atividade e do trabalho; preferia rece-
ber do Estado os seus salarios.”

A escraviddo s6 terminou, ainda Jalio Maria, com
o decreto de 7 de janeio de 1890. Na verdade, vé-
rios foram os fatores que, “durante um largo pe-
riodo de sessenta e sete anos, entorpeceu o sentimento
catlico e obliterou mesmo o senso religioso em

tantas geragoes brasileiras”."
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Em discurso de 1893, justificando e expli-
cando o ato legislativo de 1890, dird Rui quase a
mesma coisa, com as mesmas palavras, sempre fiel
a sua religiosidade: “Eis o que o catolicismo brasi-
leiro deve ao regime passado: um pelejar de contro-
vérsias insoldveis entre o episcopado e a coroa sobre
os direitos do padroado e, ao cabo, a sangao vio-
lenta das temporalidades, enfeixadas na mao de
César, respondendo com as cominagdes brutais da
forca aos anitemas inermes dos principes da Igreja.
Fossem quais fossem os deveres legais desta perante
a constituicdo nacional, a que ela se submete, acei-
tando-lhe os proventos, o certo € que essa consti-
tuicdo estabelecida para a fé, um sistema opressivo
e corruptor, de humilhagbes e revoltas, de abdica-
coes e reagdes alternativas, uma transagao perma-
nente de interesses mundanos, a prevaricagao osten-
siva perante o Evangelho. Era o império de Cons-
tantino na América e no século dezenove: a Igreja
honrada com as pompas do consércio oficial, mas
aniquilada em sua independéncia sob o jugo do rega-
lismo. Em troco do privilégio de vestir os seus tem-
plos a custa do orgamento, ela sacrificaria o direito
de falar as suas ovelhas sem o prazme dorei.” (...)
“Ail estd o que o Império exprimia na esfera espi-
ritual: a servidao do altar.”

A Republica, pelo contrario — prossegue Rui —,
entregou a Igreja o foro de liberdade, “confiando a
religido ao fervor dos fiéis, desagrilhoando os cultos
da preeminéncia maculosa do Estado”. A Repi-
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blica “ditou a redengao da consciéncia religiosa no
Brasil”.®

Bem mais tarde, vird Baptista Pereira, genro de

Rui, catdlico fervoroso, a afirmar com justa razio:
“A histéria do catolicismo no Brasil, durante o re-

gime imperial, é a do seu deperecimento, do seu
divorcio da consciéncia popular.” Outra nio foi a
acusagao de Rui naqueles anos de 76 e 77, vendo
crescer as prerrogativas temporais e materiais do
clero, em prejuizo da sua verdadeira missio espi-
ritual e cristd, propriamente dita

Prefaciando o livro do Padre Julio Maria, afirma
Alceu Amoroso Lima que “o Syllabus nio fora,
como os extremados e certos ‘ultramontanos’ o
pensaram, uma volta da Igreja ao medievalismo ou
a teocracia (que ela sempre refugou, no sentido da
absorgdo do poder civil pelo religioso)”. Sé na apa-
réncia, diz Alceu, parecia que o pontificado de Pio
IX tinha querido cortar as relagoes da Igreja com
0 século.” Mas era exatamente contra essa interpre-
tacdo ultramontana, retrograda, que se levantava
Rui, em nome da liberdade conquistada a duras
penas pelo seu século. Sem que Alceu a cite, nem
a ela se refira, em defesa de suas afirmativas, assim
dispoe a proposigao 15, do Titulo III, do Syllabus,
de 8 de dezembro de 1864: “Todo homem ¢ livre de
abragar e professar a religido que, a luz da razdo,
tenha julgado verdadeira.” Ora, outra coisa ndo
queria Rui, como nao o quis pelo resto da vida. Mas
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a maioria do clero, cd da terra, a época, ndo pen-
sava assim.

7. Nao ha necessidade de acompanhar Rui em
todos os momentos futuros nos quais a sua religiosi-
dade se manifesta nem dos apelos e referéncias que
faz a Deus, pois sdo constantes em quase todos os
discursos e escritos seus. Sempre “o horizonte do
mistério eterno lhe (me) reaparecia como o vira no
coracao dos seus (meus) pais”. Deus era o valor
Supremo para o qual se orientavam todas as mani-
festagbes da atividade humana — “devemos espe-
ri-lo de Deus, que fez a humanidade para as suas
leis ¢ ndo para os caprichos dos maus”. Ele, ¢ s6
ele, ¢ o fundamento da justica: “Os direitos origi-
narios foram criados por Deus, constituem a subs-
tancia dos entes racionais: estio portanto acima da
lei, do poder e até da soberania nacional "

Em conferéncia de 26 de maio de 1897, na Bahia,
voltava a escrever: “O Evangelho deu a mais sim-
pPles, a mais breve, a mais completa declaragiao dos
direitos do homem, dizendo: ‘Nio facas a outrem
0 que ndo quiseres que te facam.’ Fsse catdlogo de
liberdade, que antes da revolucdo francesa ji per-
fulga nos bills de direitos e no direito consuetudiné-
rio dos ingleses, tem a sua verdadeira origem na
palavra de Cristo, o libertador.”*

No discurso, ja referido, na Faculdade de Direito,
nos ultimos tempos do seu curso, sobre a Fé, a Es-
peranca e a Caridade, faz Rui uma sentida e tocante
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invocagdao a Deus, bem dentro do profundo tom mis-
tico que lhe marcava a natureza. Trechos: “Nés
somos diante de ti como a poeira que o vento dissipa
¢ que os aguaceiros acalmam. Tu és a torrente do
céu ¢ o tufdo dos descampados. Mas o po dissipa-
se, acalma-se, porém ndo se desfaz, ndo se aniquila,
O homem também ndo perece, porque tem a alma
que lhe deste, mas que ndo podes extinguir, porque
a fizeste imorredoura.” (...) “Senhor, tu casaste
perpetuamente o apostolado com o martirio. Nio
contes, pois, 0s nossos dias; niio peses 0s nossos so-
frimentos; ndo receies a nossa fraqueza.”(...)
“Aquele manto alvissimo que lhe pende para o chiio
representa o amor. Para o miserdvel a choupana;
para o mendigo a esmola; para o ignorante o ensino;
para o desvalido o apoio; para todos a caridade.”
(...) "“Senhor, tu és admirdvel, tu és sublime,
tu és indefinivel, porque tu és a fé, a esperanca ¢ a
candade.” (...) "“Pois bem! por que é que o evan-
gelho tem conquistado o mundo? E porque cabe em
todas as capacidades; acomoda-se a todas as indoles;
concilia todos os sistemas; é porque o evangelho
consiste em trés palavras: fé, esperanga e cari-
dade."®

Nio se pense, porém, que este seja o estado mis-
tico de um jovem de 20 anos de idade, pois vinte
¢ sete anos mais tarde, em 1897, diante do trauma-
tismo que se abateu sobre a nagio, depois do aten-
tado contra o Presidente Prudente de Moraes, no
qual morreu o seu Ministro da Guerra, o corajoso
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¢ leal Marechal Carlos Machado de Bittencourt, ndo
vacila Rui em fazer uma longa e emocionada invo-
cagdo a Deus, em pleno Senado, para que salvasse
0 pais, cujos dois primeiros paragrafos sdo do se-
guinte teor: “Senhor, estendei sobre a nossa amarga
miséria um raio da vossa misericrdia; agitai em
nossas almas o sopro da vossa for¢a.” (...) “Son-
dai, até¢ o fundo, onde s6 os vossos olhos penetram,
a indole deste povo, e nele encontrareis os princi-
pios benditos da abnegacdo e da fé, da piedade e da
justica.” (...) “Cessou, Senhor, a hora da politica
humana, e principiou a da vossa: escutai-nos,
Senhor!”

Confessa, no mesmo discurso, a sua humildade
diante de Deus — “amigo dos mansos e dos justos,
pai comum de todos os homens” — e sabe também
que € “um daqueles que mais profunda tém a cons-
ciéncia das suas culpas e o sentimento do seu nada”.
E, mais uma vez: “Vendo florescer na América do
Norte a liberdade politica sob as asas da liberdade
religiosa, o que nds quisemos, Senhor, separando a
Igreja do Estado, foi aproximar de vés a sociedade
e a Igreja, substituir a religido politica pela religido
viva.,"®

Esta mesma idéia aparece virias vezes nos escri-
tos de Rui como uma das constantes do seu espi-
rito. Em discurso de 1893, repisa a sua concepgao
de 1877: “Um povo cuja fé se petrificou é um povo
cuja liberdade se perdeu.” E, em linguagem mistica,
interiorizadora: “Quis o crucificado que a sua lei

40

S¢ gravasse na mente ¢ no coragio dos homens”
(S. Paulo). Mais: “Queria o Cristo que o espirito
passasse tudo a luz da inspiragdo interior, para acei-
tar o bem, e refusar o mal."¥

Numerosos sdo os textos messianicos, proféticos,
em estilo biblico, de adverténcia e de ameaga de
castigo, encontrados nos escritos e nos discursos de
Rui. Em 1874 ameacgava o Império com a “noite
de assolagdo com que Deus puniu outrora aquele
outro povo culpado™... “entio levantar-se-i neste
pais um clamor que hd de subir muito acima do
trono, e que Deus hd de ouvir.” (...) “Deus Inspi-
re ¢ ajude o governo do meu pais a sair-se bem no
dia da conta."s

Em 1885: “Uma ordem social, sob cujo influxo
tais catastrofes morais se consumam, e coroam, dir-
se-ia um mundo apagado, que garrou da orbita das
leis eternas, e se precipita sinistramente para um
ocaso misterioso.” Em discurso de 1892, exclamava
em plena conferéncia: “‘Sente-se aqui a solenidade
dos grandes cultos, a impressdo das catedrais enoi-
tecidas pelos séculos, a elevagio interior para o infi-
nito. Fagamos desta sessio, pois, um ato de alianga
pela Repiblica, em presenca daquele Deus que
nossas familias exoravam pelos escravos, o Deus que
enlaga e ndo divide os homens. Encerremos esta ce-
lebragdo com um voto fervoroso e uma deliberagido
irretratével pela consolidagdo pacifica da liberdade
republicana. E que essa deliberagdo e esse voto se
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elevem de ndés com o recolhimento e a eficicia de
uma prece.”?

Em artigo de 14 de margo de 1900, protesta
contra a violéncia das autoridades em detrimento de
pessoas indefesas, como o atentado de que foi viti-
ma, em sua casa, Andrade Figueira. Denuncia a
mortandade de Canudos, antes de aparecido Os
Sertoes, de Euclides: “Viu-se, pouco mais tarde,
nos sertoes da Bahia, sobre os restos do fanatismo
aniquilado pela degola, pelo petréleo, pela trucida-
¢do de mulheres e criangas.” (...) “O morticinio
de Canudos foi a embriaguez de um triunfo militar
sem freios divinos, ou humanos.” E exclama entio,
biblicamente: “Misericérdia, Senhor, que nos aban-
donaste! Nada nos ficou da tua lei, nem de tua
imagem. Perdemos todos os sentimentos humanos,
desde o patriotismo até a piedade, desde o respeito
do préximo até ao de nés mesmos, desde a conscién-
cia até a vergonha. Todas as nog¢oes da ordem, da
solidariedade, do cristianismo se apagaram. Labu-
tamos na cratera de um inferno.”*®

Sempre pelo primado da religido, Rui ndo negava
Ném menosprezava o papel da ciéncia e da filosofia
na vida humana, mas as julgava insuficientes diante
da explicagdo definitiva do mistério da vida. Jamais
S¢ enamorou das filosofias abstratas e generalizado-
ras, afastadas do drama humano e do dia-a-dia.
Alguns trechos significativos: “Mais longe estava
Cristo da impureza do que os filésofos estio perto
da razio. E, todavia, Cristo ndo se pejava de falar,
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nas ruas, com a Madalena. Esta sim i
oriunda de tao alto, vale mais, para o bl:l::s d::gz:-'
nero humano, do que as mais soberbas filosofias,
estabelecendo, entre as divergéncias que alongam os
homens uns dos outros na fé, nas agoes, no destino
individual, uma unidade Suprema: a da santificagdo
pela caridade.”

Mais adiante: “Nio me acolhi entre as filosofias
que fazem da ciéncia a grande negagio. Percorri as
filosofias; mas nenhuma me saciou: ndo encontrei
O repouso em nenhuma. Pus a ciéncia acima de
todas as coisas; mas ndo afirmei jJamais que a cién-
cia ndo possa abranger as coisas divinas. Nunca en-
carei a ciéncia como a sistematizagio do antagonis-
mo com o espirito. Esse incognoscivel, que ndo
cabe nos laboratérios, nio acreditei jamais que se
distancie da ciéncia por incompatibilidades invenci-
veis, unicamente porque esta nio sabe os meios de
verifica-lo.” (...) “A mesma névoa que a principio
se adensara sobre as inquietacdes do crente, acaba
por envolver o orgulho do sibio. A mesma divida
que nos arrastara das tribulagoes da fé ao exclusi-
vismo cientifico, pode reconduzir-nos do radicalismo
cientifico a placidez da fé.”

No célebre discurso do Colégio Anchieta, de
1903, hda um trecho exemplar. Depois de fazer o
clogio dos progressos cientificos, das facanhas mais
recentes da ciéncia em todos os terrenos, conclui:
“Crescera, porventura, a longevidade humana. Eis
ai. A ciéncia ndo entrevé mais, nem se obriga a
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mais; porque a ciéncia ndo impostura. Ora bem.
Tera ela, deste modo, satisfeito a consciéncia hu-
mana? Adoecer um pouco menos, Viver um pouco
mais — sera esse o desideratum, que absorve as
preocupagdes eternas da nossa espécie? E notai:
apontando em nosso organismo elementos que clas-
sifica de imortais, anunciando a imortalidade fisio-
légica das células reprodutoras, ¢ admitindo a imor-
talidade material em animais inferiores, nao ¢oncor-
rerd ela mesma para alentar em ndés o sentimento
dessa outra imortalidade, superior e invisivel, cujos
vestigios se vdo encontrando, sempre vivos, por
toda a histéria da humanidade?” (...) “Nao sei
conceber o homem sem Deus.” (...) “Deus é a ne-
cessidade das necessidades, Deus é a chave inevita-
vel do Universo.”®

Toda a filosofia existencial de Rui reside nesta
crenca em Deus e na imortalidade da alma, sem o
que o mundo e a vida ndao teriam uma finalidade
valida, nao valeriam a pena. Em adaptagao que fez
do ensaio de William Robertson Nicoll nos ultimos
anos do século, lé-se que € na crenga ou na certeza
da ressurreigao de Cristo que reside toda a razao de
ser da religiao crista: “As provas da ressurreigao
consistem na Igreja viva de Jesus Cristo. A vida da
Igreja demonstra a vida do Salvador.” (...) “A fé
da ressurrei¢cao de Cristo fez da Igreja o que é hoje
em dia.” (...) “Se Cristo nao ressurgiu, nada hi
que pregar ¢ nada que crer. Se Cristo ndo ressurgiu,
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ndao ha vida futura. Se nd3o hd vida futura vi é a
nossa fé, e toda a nossa prédica é va. Somos, nesse
caso, como disse o grande apdstolo, os mais mise-
raveis dos homens.” (...) “Hora hd, em que entra
em nos até a angustia e o desespero o terror da
irrevogabilidade dos triunfos da morte.”®

Num dos seus discursos mais célebres, o do seu
jubileu politico a 11 de agosto de 1918, ha trechos
de grande religiosidade mistica, de profundo frémito
religioso de adoragdo a Deus: “S6 no intimo dalma
vibram as vozes interiores. Mas, quando se come-
¢gam a escutar as vozes interiores, Deus esti pre-
sente.” (...) "O pai de todos nds, que, pouco ha,
baixava ao meio de seus filhos, ainda ndo se ausen-
tou dentre eles. A impressao da sua visita ainda
palpita no ambiente. A sua imagem cresce nos raios
solares, enchendo o espago, o mundo, o infinito.
Nenhuma grandeza criada lhe pode tomar a clari-
dade. Ndo ha lugar a panegiricos humanos. Onde
ele se mostrou, onde surgiu, onde se percebe, ndo
existe mais nada sendo Ele, Ele o que s6 € grande,
Ele o que s6 € sdbio, Ele o que s6 € justo, Ele o que
s0 € bom, Ele o que s6 € belo, Ele o que s6 é forte,
Ele o que s6 € glorioso.”*

8. Mais do que meramente crente ou religioso,
Rui foi um mistico, pois sua atividade espiritual as-
pirou sempre a realizar a unidade da alma com a
divindade pela meditagio, pela devogdo e pelo amor.
“No ato mistico, escreve Ferrater Mora, a alma par-
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ticipa da divindade, estabelecendo-se com ela uma
“unidade de vida”. No seu grande livro sobre as
Formas de Vida, desenvolve Eduardo Spranger uma
bela e exaustiva conceituagdo da religiosidade misti-
ca, nestas palavras: “A religido da afirmagdo abso-
luta da vida chamamos mistica imanente, porque em
todos os valores positivos da vida encontra gérmens
do divino. O homem desta indole mental €, portanto,
universalista, natureza fiustica de anelos infinitos
que em tudo vé um plus ultra. Um enorme voo vital,
um cosmico entusiasmo o anima. Nio hd nenhum
aspecto da vida em que nao haja algo divino.” (.. .)
“Abraga com seu amor a todos os homens e tem
um tributo de simpatia para todo o vivo.”*

Al esta Rui de corpo inteiro, sem deixar resto. O
nosso querido e admirado Padre Penido que, pelo
menos em dois livros, estudou os estados misticos,
diz que a prece do mistico “é por esséncia um dii-
logo” com Deus, numa unido de amor. A agao vem
de Deus e termina em Deus. Nio se d4 uma intro-
Versao nem uma extroversio, mas uma deoversao;
da-se uma unificagdo de toda a vida, da vida inteira,
sob um principio divino.%

E isso foi Rui, num frémito emocional de verda-
deiro transportamento em direcio a Deus. Viveu
sempre nesse didlogo, num anseio constante de aper-
feicoamento e de comunhio total. Em carta a Alceu,
de 22 de novembro de 1927, escrevia-lhe Jackson
de Figueiredo: “Ja lhe disse que V. se engana
quando olha a fé como porto de repouso. Essa € a
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concepcao que se apresenta ao vulgar, a quem ¢é
capaz de repouso.” Na aproximagio da Verdade Su-
prema, do Fim Supremo — ainda resumo de
Jackson —, ha uma grande variedade de relagoes,
subitos descobrimentos, longas caminhadas, vdos,
quedas, perpétua ansiedade.®” E assim foi Rui intima-
mente até a morte, insatisfeito com a pratica super-
ficial e farisaica da religido, talvez convencido de
que, as vezes, estd mais préximo de Deus um ateu
confesso, como o disse Dostoievski, do que um falso
praticante de meras exterioridades do culto.

9. Rui nunca escondeu, pelo contrério, sempre
revelou, a sua filiacio ao pensamento de Santo
Agostinho, separando bem a cidade de Deus da ci-
dade terrena, o que é de Deus do que é de César.
Elogia-o por haver rompido com ¢ Papa, embora
hfjja também, como ele, condenado a teologia pela-
glana. Conclui Rui: “As personalidades pretensiosas
de Inocéncio I e Zdsimo (417/418) desapareceram
diante do vulto apostélico de Agostinho, legitimo
sucessor da autoridade oracular de Cipriano, Atana-
810, Basilio e Ambrésio, na cristandade.”

Em artigo de abril de 1889, torna Rui a render
0s maiores elogios ao bispo de Hipona: “O maior
dos quatro grandes padres da Igreja latina, Santo
Agostinho, cabega mais profunda que a de Ambro-
810, pai seu espiritual, mais original e sistematica
do que a de Jer6nimo, seu contemporaneo e corres-
Pondente, mais eminente em inteligénecia que a de
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Gregério Magno, o derradeiro da série — Santo
Agostinho, o autor da Cidade de Deus, o espirito
que exerceu na Igreja crista e no pensamento cristio
a influéncia mais irrivalizada,”*

Seria impossivel homenagem maior, o que denun-
cia desde logo a perfeita afinidade espiritual exis-
tenle entre Rui e Agostinho. E Rui ndo exagerava,
pois o autor das Confissées é considerado a propria
patristica, “o primeiro filésofo cristdo, o primeiro
homem moderno e o primeiro europeu”, nas expres-
soes de Ferrater Mora. Com ele é que comega pro-
priamente o cristianismo como filosofia, como uma
concepcao inteiramente diversa da antiguidade
grega. Enquanto para Platio as idéias sio substan-
tivas, a realidade auténtica e plena, sendo Deus sim-
plesmente uma idéia mais, como ensina Angel
Gonzalez Alvarez: “Para Santo Agostinho as idéias
se fazem adjetivas; perdem sua substantividade real
para existir como aderidas 3 mente divina; Deus
aqui ja ¢ fundamento e raiz das idéias e por meio
delas e de sua agdo criadora base de todo o real.
Nem o mundo ideal nem o mundo real sao concebi-
veis sem Deus. S6 Deus pode dar sentido ao mundo
e a vida.”¥

Com excegao dos Evangelhos, propriamente ditos,
talvez tenha sido Santo Agostinho quem, em ordem
cronologica, haja exercido maior influéncia na for-
magao religiosa de Rui. Praticamente coincidem em
todos os pontos as suas doutrinas teologicas. Encon-
tram-se na biblioteca da Casa de Ruy; duas edig¢oes
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diferentes da Cidade de Deus e duas também diver-
sas das Confissoes. De ambas as obras hi edi¢oes
antigas, anteriores a O Papa e o Concilio. Da pri-
meira ha uma edigdo de 1655, abundantemente assi-
nalada; e da segunda, uma edigio em francés de
1872.% De grande beleza mistica, valem destacadas,
logo de inicio, as primeiras paginas, a invocagiao do
nome de Deus, nas Confissées: “Tu nos fizeste para
ti, meu Deus!” E mais: “Eu nio existiria, meu Deus,
€u nao existiria de modo algum, se tu ndo estivesses
em mim.”

De tradi¢dao neoplatonica, na busca da satisfagdo
absoluta da alma, mas ja inteiramente cristao, ex-
clama Santo Agostinho, muito do agrado do nosso
Rui: “Inquieto, 6 Deus, estd o nosso coragao até
repousar em Ti.” Por isso mesmo, o Deus de Santo
Agostinho é um Deus vivo e pessoal, sentido, pre-
sente numa alma também viva e pessoal. Mas a sua
filosofia existencial nao é constituida somente de
irracionalidade, ja que na prépria vida encontra-se
igualmente a razdo. A verdade de Deus é eterna e
imutdvel, diz Santo Agostinho, como “a vida das
vidas, vida por esséncia, vida da minha alma”. (...)
“Tu estavas dentro de mim, no mais profundo e
acima do mais alto do meu ser.” E, em outro capi-
tulo: “Tu estavas dentro, eu fora, e eu te procurava
fora.” O amor, em sua plenitude, é o caminho para
0 conhecimento e a revelagao de Deus, e so ele d4

felicidade.
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Muito do agrado de Rui é “a genial idéia de
Santo Agostinho” (Ferrater Mora) de separar a ci-
dade terrena da cidade divina, dando assim, segundo
uma incomparével justica, o que deve caber a cada
uma delas: a César e a Deus. Com a separagio
entre Deus e César da-se a separacao entre a reli-
giao e o Estado, ou, na ordem individual, entre o
homem e o cidaddo. Na luta entre as duas cidades,
a de Deus e a terrena, vencerd a primeira, “pois o
bem € imortal e a vitéria serdi de Deus”, conclui
Santo Agostinho, conclus@io essa também de Rui em
numerosos passos da sua obra.

“A filosofia da histéria de Santo Agostinho é uma
teologia da histéria. E uma teologia — ainda Ferra-
ter Mora — ¢ sempre, até certo ponto, uma teodi-
céia, uma justica de Deus e uma justificacio desta
justica.” Outra ndo € a concepgio da historia de
Rui, como vimos também em diversos passos. Como
em Agostinho, foi sempre febril a sua busca da ver-
dade, como lembra Truyol, aproximando Agostinho
de Unamuno, espiritos que, como o de Rui, pensam
“com o cérebro e com o sangue”. O homem que a
graga do Cristo domina mais intensamente — tanto
em Agostinho como em Rui — é também o mais
livre: libertas vera est Christo servire ¥

A piedade, a caridade e 0 amor sio os pilares de
toda a teologia de Santo Agostinho, cuja obra filo-
sofica passava de longe todas as expressoes ante-
rreres do pensamento cristio, “e sua influéncia devia
agir profundamente sobre os séculos que vieram
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depois” (Gilson). Em obra monumental, afirma
Alfaric que somente se pode compreender a obra
de Santo Agostinho sob a condi¢ao de bem conhecé-
lo a ele proprio, pois ndo € um puro dialético que
dependa s6 da sua razao teodrica. Pelo contrério, sua
filosofia inspira-se em suas aspiragoes € em suas
decepcoes, nos sentimentos € nas impressoes multi-
plas que se sucedem em sua alma. Seu pensamento,
conclui, é como o reflexo mével de sua vida in-
terior.*

O problema do homem esta no centro da sua me-
ditagdo, e é partindo de si mesmo, de dentro de si
préoprio, que o homem chega ao Ser primeiro e su-
premo. Nenhuma via poderd ser mais segura, e
ainda que se possa enganar sobre algum ponto “isso
mesmo prova que eu sou, que eu vivo e enfim que
eu penso”. Este é o caminho que vinha desde o
nosce te ipsum de Socrates, dando mais seguranga
ao conhecimento de si mesmo do que das realidades
existentes fora da propria existéncia. Se fracassamos
no conhecimento das realidades alheias, noli foras
ire, s6 podemos obter éxito no conhecimento de nos
mesmos, € por isso in te redi. Dai escrever, em ’nota,
Angel Gonzalez Alvarez: “Observe-se 'tambcm a
atualidade de Santo Agostinho. A filosofia da exis-
téncia, desde seu proprio nascimento, se rc.lacmna
intimamente com algumas doutrinas do Bispo de
Hiponagh, se bem que, a0 serem consideradas com o0
cariter de exclusividade que ndo possuem em Santo
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Agostinho, falseia-se sua significagdo mais ge-
nuina.”®

9.1. Deixemos de lado as manifestagdes ou dou-
trinas misticas de Mestre Eckhart (1260/1327) e de
Jacob Boehme (1575/1624), porque muito longe
dos nossos propositos, € porque é provivel que
Rui nédo os tenha lido. Ndo ha divida, porém, que
a linha que parte de Boehme passa por Kierkegaard
e por Dostoievski, na mesma concep¢do mistica da
divindade, como mistico também era Santo Agosti-
nho; trata-se de mera questdo de grau. Escreve Léon
Chestov a respeito do grande mistico do século
XVII: “A fé é uma nova dimensdo do pensamento,
desconhecida, estranha a filosofia especulativa e que
nos abre a via que leva ao Criador de todas as possi-
bilidades, a Este para quem ndo ha limites entre o
possivel e o impossivel. E dificil, espantosamente
dificil, ndo somente realizar isso, mas até representa-
lo. Jacob Boehme diz que, quando Deus afasta dele
a sua mao, ele préprio nao compreende mais o que
escreveu. Penso que Kierkegaard e Dostoievski po-
deriam ter repetido as palavras de Boechme.”* E Rui
também, dizemos nos.

Outro grande espirito da filosofia existencial
cristd, com quem Rui mantém estreita afinidade de
idéias, é Soren Kierkegaard (1813/1855), dinamar-
qués, criador da dialética protestante. Sem divida
ndo chegou a ser da leitura do brasileiro, pois as
suas tradugdes e notoriedade se deram muito tardia-
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mente. Cabe-lhe, se ndo a criagdo, pelo menos a de-
nominagdo de filosofia existencial, contra a filosofia
especulativa tradicional, notadamente a de seu con-
temporaneo, Hegel. Todo o capitulo III de um dos
seus livros fundamentais versa sobre a existéncia e
o existente, a verdadeira realidade, em confronto
com o pensamento abstrato, que se mostra embara-
¢ado precisamente diante das questdes da existén-
cia: “a abstragdo escamoteia a dificuldade e a poe
de lado, embora depois se vanglorie de tudo expli-
car.” E preciso ver o individual concreto, diferen-
ciado, Unico, e ndo a uniformidade artificial do pen-
samento logico e puramente abstrato. Existir, real-
mente, nao se pode fazer sem paixdao. O préprio
objeto da fé é a realidade de Deus, no sentido da
existéncia, mas existir significa, antes de tudo, ser
um Individuo. Por isso o cristianismo ndo é uma
unidade do divino e do humano, do sujeito-objeto:
“Se, com efeito, o cristianismo fosse uma doutrina,
a relagdo que se tem com ele ndo seria a da fé,
porque quanto a uma doutrina nao ha outra relagao
sendo intelectual. O cristianismo ndo é entdo uma
doutrina, mas o fato de que Deus existiu (como
homem individual).”%

O sujeito que pensa, pensa também a si mesmo
como ser concreto, minimizando a pretensio do
puro conhecimento objetivo da realidade, a qual o
individuo parece um estranho, alheio a ela. Como
aconteceu com Santo Agostinho, também em Kier-
kegaard, nido se trata, por ser existencial, de uma
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postura puramente irracionalista, de vez que o su-
jeito pensa a sua prépria razio como elemento da
realidade. O homem passa a ser uma totalidade exis-
tencial e ndo unicamente uma pura consciéncia que
pensa.

Na filosofia existencial teoldgica ou crista de
Kierkegaard, o individuo e a liberdade individual
tém existéncia prépria, nao se perdem abstratamente
no cosmo universal. O homem € livre e por isso
mesmo € responsavel perante Deus; encontra-se num
permanente processo de se construir a si mesmo. Em
Rui: “O Criador comega, e a criatura acaba a cria-
¢do de si propria.” O que importa é essa atividade
intima do homem, o seu aspecto divino. S6 se alcan-
ca e se conhece Deus pela fé, e nao pelo conceito.
Dai o sentimento de angustia e ndo raro de desespero
em que se encontra o individuo, sempre obrigado a
correr o risco de uma escolha, do salto da opgio
diante da fé. A angustia é inerente a0 homem pelo
pecado original.

Se o eu é uma auto-relagdo concreta, essencial,
consigo mesmo, existencial, mas sem Deus lhe falta-
ria o fundamento, que lhe da autenticidade. A exis-
téncia € a coincidéncia de auto-relagdo e relagio a
Deus; a auto-relagio subsume-se em sua relagio
com Deus. Existir, pois, é estar diante de Deus. E
vale este trecho exemplar, muito encontradico em
Rui: “O que num homem deve produzir a represen-
tacdo de Deus e de sua prépria beatitude eterna é
que ele transforma por isso toda sua existéncia,
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transformagao pela qual ele morre de imediato. Isso
acontece lentamente, mas logo depois se sentira fi-
nalmente tomado na representagdo absoluta de Deus,
porque a representagao absoluta de Deus ndo signi-
fica: ter de passagem a representagdo absoluta, mas
té-la a cada instante. Isso € a cessa¢do da imediati-
dade e da condenagdo & morte do aniquilamento.”
Dai a dificuldade de ser cristdo, cujo sentimento é
de permanente obediéncia a Deus. Ndo se é cristdo,
torna-se cristao.%

Resume Jolivet: “Tornar-se cristdo: eis entdo o
resumo da mensagem de Kierkegaard. Tudo se re-
sume, para o cristdo, a este esforgo incessante e
doloroso, mas glorioso, pois que o identifica com
Cristo, para tornar-se o que ele é.” No Jornal, a 2
de abril de 1850, escrevia Kierkegaard: “Ensina-me,
oh Deus, a nio me atormentar ¢ me martirizar numa
reflexao sufocante, mas a respirar simente na fé.”"

Além da concepgao da filosofia e da ciéncia como
insuficientes na explicagdo e justificagio do destino
humano, muito se aproxima Kierkegaard de Rui no
combate que sempre moveu contra a confusio da
religido com o Estado e no elogio da igreja primi-
tiva. O Estado é sempre profano e por isso ndo pode
ser elevado a categoria de protetor do cristianismo.
Como Rui, verberava a igreja oficial na Dinamarca
como contraria ao verdadeiro cristianismo e ao
Evangelho. Atacou sempre o chefe da igreja protes-
tante, o bispo Mynster, com quem andou em vio-
lentas polémicas. No compromisso do cristianismo
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com os poderes temporais, s6 ele tem a perder, “no
seu verdadeiro carater: o de ser divino”.

Alguns trechos do Jornal, de 1854: “Num s6
caso, num unico, um mestre de cristianismo fiel ao
juramento do Novo Testamento é defensdvel de se
deixar manter pelo Estado — ¢é quando estd preso e,
bem entendido, preso por causa do cristianismo. . .”
“Eu nao digo que o Estado nao possa, em certo sen-
tido, obter sua vantagem com esta espécie de reli-
gido que € hoje o cristianismo oficial — desde que
com um pouco mais de talento — ao contririo, o
Estado no fundo ndo encontraria a quem pregasse o
verdadeiro cristianismo; mas o que eu pretendo é
que o cristianismo ndo tem interesse em que seme-
lhante etiqueta tome a etiqueta crista. E eis porque,
digo eu, o cristianismo deve exigir que antes de tudo
0 pastor declare no pulpito que isso que ele tem
pregado até entao como cristianismo em realidade
nao o €. Contudo, mesmo assim, sera ainda em be-
neficio do Estado, porque s6 o cristianismo em sen-
tido eminente pode ser um perigo para ele.” (.:.)
“O cristianismo oficial (o da ‘“cristandade™) é sim-
plesmente um logro, é enganar Deus. Com o cristia-
nismo do Novo Testamento, eis como ele se apre-
senta; € um dom feito ao homem, mas também,
nem mais nem menos, uma obrigagdo para ele; e
esta obrigagdo € tdo dura, que ser cristdao na lingua-
gem dos homens constitui a suprema miséria e afli-
¢ao. O cristianismo da cristandade toma o cristia-
nismo somente como um dom. Eis porque se agita
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tanto em torno dos sacramentos (num sentido su-
persticioso) e finge ignorar que a obrigagdo resulta
do sacramento.” (...) “O Estado encarregou-se do
cristianismo, e a perfeigdo do cristdo consistiu em
chegar a esse mdximo de uniformidade que marca
um produto de fabrica.™*

Em verdade, no entanto, nada estd mais proximo
do homem do que Deus, o Deus que se fez Homem.
No estado de angustia, em que se consumia, Kierke-
gaard dirigia-se a Deus e implorava: “Meus Deus,
dda-me coragem de esperar, Deus de misericordia,
que a esperanga fecunde de novo a aridez estéril do
meu coragdo.” Deus haveria de atendé-lo, esperava
em sua fé, pois todo o poder pertence a Deus, em
Deus tudo é possivel. Embora nem sempre assim o
compreenda a va razdio humana. Como em Rui: “A
filosofia ndo pode dar fé ao homem ¢ nem a isso é
obrigada; mas ela deve conhecer seus limites. Ela
nio deve nada arrebatar ao homem e sobretudo ndo
tem o direito de privd-lo por sua tagarelice do que
ele tem, fazendo crer que isso ndo ¢ nada.” Aqui
também estava uma resposta a Hegel que colocava
a filosofia como o “juiz absoluto™.®

9.2. Desde hid muito tempo, & medida que me
ia enfronhando na obra de Rui, notava a cada passo
a proximidade do seu pensamento religioso, nem
sempre ortodoxo, com Santo Agostinho, com l.(ler-
kegaard, Dostoievski ¢ Unamuno, numa ccr.ta Iu.\ha
de pensamento Cristdo. Como nunca havia visto
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qualquer referéncia nem de Rui nem dos seus co-
mentadores e bidgrafos aos nomes dos trés tltimos,
apelei para esse excelente amigo, que é Homero
Sena, Diretor do Centro de Pesquisas da Casa de
Rui Barbosa, e lhe pedi que mandasse verificar se
a biblioteca da Casa possuia algum deles. Pois bem,
a descoberta foi de causar intensa alegria. Nio me
havia enganado; como suspeitava, 14 se encontra-
vam vdrias obras de Dostoievski e uma das obras,
talvez a fundamental, de Unamuno.

No conhecido ensaio de Brito Broca, A literatura
na biblioteca de Rui Barbosa, nenhuma referéncia
ha aos dois. Havia eu lido Os Irmdaos Karamazovi,
onde se encontra o enigmético episédio de O grande
inquisidor, ainda nos tempos de estudante universi-
tario. Ao ler bem mais tarde O Papa e o Concilio,
de imediato se fez a relagdo dos dois em meu espi-
rito. Quando aqui aparecia a grande Introdugao de
Rui, em maio de 1877, em dezembro do mesmo ano
anotava Dostoievski no seu Jornal de um Escritor:
“Este ano vou repousar do dever de escrever a termo
fixo; quero justamente consagri-lo a um trabalho
literario que se estd concebendo em mim, insensi-
velmente e involuntariamente, durante estes dois
anos de publicagdo do Jornal.”®

Tratava-se exatamente de Os Irmaos Karamdzovi,
qut?, como O Adolescente, na informagio de Troyat,
seria um fragmento do vasto ciclo inacabado que
Dostoievski havia intitulado 4 vida de um grande
pecador: “Ele tratard da existéncia de Deus, este

58

problema que me tem torturado inconscientemente
e conscientemente durante toda a minha vida.”™ O
romance, que seria sua ultima obra, s6 vem a ser
concluido em novembro de 1880.

Embora ainda hoje sujeito a interpretagoes e de-
bates, ndo resta a menor divida de que o episddio
dostoievskiano, que se passa no século XVI, € uma
critica a Igreja romana, ocidental, tida por Dos-
toievski, um grande mistico, como dogmatizada,
formal, excessivamente sistematica, de pura logica.
Nio hesitaria essa igreja condenar Jesus Cristo, caso
voltasse aqueles tempos ao mundo com a mesma
pregacao de amor, sacrificio e perddo. Esclarece
Troyat, com razdo: “Ivan Karamazov ¢ Dostoievs-
ki, que ‘Deus torturou toda sua vida’. A negacao
blasfematoria de Ivan Karamidzov ¢ a de Dos-
toievski nas horas de divida.” E ainda o mesmo
autor: “ ‘A legenda do grande inquisidor’, tal como
Ivan a conta a Aliocha, é o ponto culminante dos
Irmaos Karamdzovi, e, provavelmente, de toda a
obra de Dostoievski. Ela resume tudo. Ela esclarece
tudo. Ela é bem a ultima palavra de Dostoievski.”*

Dostoievski clamava pela liberdade e pela fé inte-
rior, como dizia Paulo, com a lei de Deus inscrita
no coragdo. Ha trechos tdo proximos nos dois escri-
tos, de plena manifestacdo mistica e de combate a
uma religido oficial, confundida com o Estado, que
até parecem inspirados um no outro. Mas nao o fo-
ram, tal ndo se deu: trata-se de mera coincidéncia,
e nio de influéncia, ditada aquela pela mesma con-

59



cepgao da fé e do homem colocado diante do mis-
tério de Deus.

Hé em O Grande Inquisidor trechos da maior
veeméncia contra Roma e os jesuitas, em nome do
cristianismo e dos Evangelhos, que muito se asse-
melham com os de O Papa e o Concilio. O Grande
Inquisidor, de noventa anos de idade, mestre soli-
tario, pretendia corrigir e aperfeigoar a obra de
Cristo, tirando dos homens a liberdade e transfor-
mando-os em docil rebanho, com pio, autoridade e
milagre.

Cristo aparece em Sevilha, “onde, na véspera —
escreve Dostoievski —, justamente, o Grande Inqui-
sidor fez queimar cerca de uma centena de hereges,
num espléndido auto-de-fé, ad majorem Dei gloriam
em presenca do rei, dos cortesaos, cavaleiros, car-
deais e encantadoras damas da corte”. E logo reco-
nhecido e cercado pela multiddo, que lhe pede mila-
gres e béncaos. O Grande Inquisidor se dirige a ele,
¢ lhe pergunta: “Por que nos vieste perturbar? Pois
nos vieste perturbar, bem o sabes. Mas saberds o
que vai acontecer amanha? Nio sei quem ¢és Tu,
NeIn 0 quero saber; nao sei se realmente és Tu, ou
apenas uma aparéncia d’Ele, porém amanhi mesmo
Te hei de julgar e condenar a morrer na fogueira,
como o pior dos hereges.”

Criticando o catolicismo romano e 0s jesuitas, ndo
deixa Dostoievski de atribuir a estes ultimos uma
frase que muito recorda a de Rui: “Mas s6 se apo-
dera da liberdade dos homens aquele que lhes tran-
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qiiiliza a consciéncia.” (...) “Aceitamos ’R.oma ca
espada de César, € nos proclam~amos Os Unicos reis
do mundo, embora até agora nao tenhamos p(‘)‘dldo
realizar completamente a nossa tarefa:“ (..+) "porm
que quem dominaria os homens, senao aqug]es que
detém suas consciéncias ¢ dispdem do seu pao? N(?s
tomamos pois a espada de César, e ao recebé-la evi-
dentemente Te abandonamos a Ti, para seguir a
Ele.”® : :

Como em Rui, Dostoievski vé o divorcio entre a
religido ¢ a Igreja, mas sempre em nome de uma
grande fé e de um frémito religioso .dc mt’c:)so mis-
ticismo. Levanta-se contra a teocracia catolica e os
dogmas do Syllabus. Como mostra Chestov, sao
idénticas as mensagens de Kierkegaard e de Dos'-'
toievski, “que respiram uma tensao sobrc-humgnfl_.
Também como Rui, erigia o autor russo a .rchgmo
da liberdade, do sacrificio ¢ do desprendimento.
Assim o explica Berdiaeff: “O Cristo se encontra no
fundo, nas profundezas do homem. Vé-sg que a reli-
gido d¢ Dostoievski € oposta, por seu u'po mesmo,
ao tipo da religido autoritdria. Sua rchgl'ao é a mais
livre possivel, a que aparece no mundo mtcf.ramcmc
impregnada da nogdo de liberdade.” (... ). O t'cma
do homem e de seu destino, para Dostoievski, €,
antes de tudo, o tema da liberdade.”*

Sem que Berdiaeff se refira a este trecho, °,“,°9n'
tramos estas palavras do Grande Inquisidor, dirigin-
do-se a Cristo: "Ora, ja ha mil e quinhentos anos es-
timavas acima de tudo a liberdade da fé dos homens.
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Nao eras Tu préprio que dizias: ‘Quero que sejais
livres’? Agora, porém, ja viste esses homens ‘livres’
— acrescentou o velho com um sorriso penetrante.
— Custou-nos caro — continuou o Inquisidor, olhan-
do-o severamente — mas afinal acabamos a nossa
obra, em Teu nome. Durante quinze séculos, muito
tormento enfrentamos por causa dessa liberdade —
hoje contudo isso acabou, acabou de todo.” Para
Dostoievski hd que tomar partido, por um ou por
outro, nao hd uma terceira solucdo; e Cristo signi-
fica a liberdade, o perdao, a bondade ¢ o amor.
Como Rui, prega Dostoievski um cristianismo vivo,
interior, luminoso, o cristianismo de Sio Jodo, lem-
bra Berdiaeff.

No seu Jornal, em maio/junho de 1877 coloca
entre aspas a infalibilidade do Papa Pio IX, :nun-
cia o afastamento do clero russo do povo, a m de
certas ramificagoes de um complé clerical, em a
maneira de Rui. Mas ambos o faziam, ndo e1 nome
da irreligiosidade, mas, ao contririo, em nome do
que consideravam o verdadeiro cristianismo.

Voltando mais uma vez a Berdiaeff, vale a trans-
cricdo de alguns comentdrios seus a Dostoievski
que parecem inteiramente escritos para Rui, sem
deixar resto. O Dostoievski da vida toda, principal-
mente de O Grande Inquisidor, ¢ 0 mesmo Rui de
A Igreja e o Estado e O Papa e o Concilio. Escre-
ve Berdiaeff: “Dostoievski foi um escritor profun-

damente cristdo. Nao conhego quem o seja mais.”
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(...) “O cristianismo transformado em retorica

morta, abastardado pelo clericalismo, nao posle.mz?is
ser uma forca regeneradora.” (...) “O cnsflams-
mo historico, em muitos pontos, parece mais um
mineral que um organismo vivo: petrificou-se. Pro-
nunciamos com uma boca sem vida palavras mor-
tas, das quais desapareceu o espirito.” A tnica di-
ferenca ¢ que isso € Dostoievski de sempre, e O
Grande Inquisidor é a sua ultima mensagem e a
mais alta; ao passo que Rui, embora o mesmo c.ns-
tao, caminhou, ainda que como um grande mistico,
para o seio da propria ortodoxia catdlica. Vale, po-
rém, o momento que os identificou.

Torturado por Deus, bébado de Deus, nao podia
Dostoievski admitir um universo desprovido da Di-
vindade e da imortalidade. Num mundo assim, tudo
seria licito, perdido o homem na vida, sem nada c!uc
a justificasse e encontrando no suicidio a unica smdz?
valida. Cabem tanto a Dostoievski quanto a Rui
estas palavras iniciais do grande livro de Romano
Guardini: “A quem empreende estudar o fato reli-
gioso na obra de Dostoievski parece logo que tomou
como objeto nada menos que o mundo inteiro que é
o seu conteado. Nao ha com efeito, por assim dizer,
figura, acontecimento pertencente ao plano geral _da
obra, que nio tenham de perto ou de longe uma sig-
nificacio religiosa. Em definitivo, os personagens de
Dostoievski obedecem todos a poderes ou a motivos
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de ordem religiosa; suas ag¢des profundas derivam
todas dai. Melhor do que isso, o mundo de Dos-
toievski como tal, o sistema de suas realidades e de
seus valores, e sua atmosfera inteira sio no fundo de
natureza religiosa.” Como em Rui, como vimos.

Como em Kierkegaard, apesar do desespero, Ivan
Karamazov “ndo queria deixar de viver”: “Tenho
desejo de viver, e vivo, mesmo em contradi¢ao com
a logica. Nao acredito talvez na boa ordem das
coisas; e, entretanto, gosto das folhinhas da prima-
vera, ainda umidas, gosto do céu azul, gosto deste
ou daquele rapaz, e as vezes, podes crer, sem saber
como, gosto das grandes agoes humanas, nas quais
talvez ja deixei de acreditar hd muito tempo, mas
que o coragao continua a venerar por for¢a do ha-
bito...” (...) “Penso que, antes de tudo, é preciso
amar a vida.” (...) “Ama-la antes da logica, como
tu o disseste; sim, antes que a logica: e sé assim lhe
compreenderemos o sentido.”

E também como Kierkegaard, condenando o logi-
cismo e o intelectualismo em O espirito subterrineo:
“O homem nutre uma tal paixdao pelos sistemas,
pelas dedugdes abstratas, que esta pronto a fantasiar
conscientemente a verdade, pronto a fechar os olhos
e a tapar os ouvidos diante da verdade, somente para
justificar a sua logica.”

Além de Os Irmaos Karamdzovi, em dois volumes,
encontram-se de Dostoievski, na biblioteca de Rui
Barbosa: Os Possessos, também em dois volumes
(nas edigoes mais novas, traduzido por Os Demo-
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nios), O Espirito Subterréneo (s6 bem mais tarde
amplamente divulgado ¢ bem analisado, entre nos,
por Hamilton Nogueira, em 1935), A Mulher
Alheia e A Confissao de Stavroguine, seguido do
Jornal de um Escritor, todos abundantemente assi-
nalados, a lapis, pelo grande devorador de livros da
Rua S. Clemente. Este ultimo volume foi uma das
derradeiras obras que passaram pelos olhos de Rui,
pois a sua edi¢do em Paris data de 1922, no trans-
curso do ano final de vida do autor de O Papa ¢ o
Concilio. Copiamos, pagina a pégina, todos os tre-
chos assinalados por Rui, o que, por si so, oferece
material para um longo ensaio independente: “Rui,
leitor de Dostoievski”. Bastam, no entanto, a desco-

berta e o registro.™

9 3 Constitui tema de debate a possivel influén-
cia da filosofia existencial de Kierkegaard sobre o
pensamento de Miguel de Unamuno. Nio ha q{wida
de que o espanhol o cita muitas vezes em apoio das
suas idéias. Julian Marias, que nido esconde uma
certa antipatia pela obra de Unamuno, afirma ser
inequivoca a influéncia, enquanto Fcrrzlfcr Mora
aponta, mais uma vez, simples coincidéncia, p(lns‘ a
concepcao da vida do autor da Agonia do cristia-
nismo ja se havia completado, quando veio a conhe-
cer a produgiao do pensador dinamarqués. Po'u'co
importa o debate; quero somente mostrar a sud filia-
¢iio 4 mesma corrente da filosofia existencial.®?
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Da riquissima geracdo de 98 espanhola, na qual
se situam escritores do peso de Ganivet, Maeztu,
Baroja, Azorin e Machado, além de outros, Donald
Shaw classifica Unamuno como “o gigante da gera-
¢ao”. Crente para uns, ateu para outros, apodstata
para terceiros,”® a verdade ¢ que Unamuno foi tam-
bém um torturado pela necessidade da fé. Em 1897,
desperta do agnosticismo, em aguda crise de angus-
tia por se sentir “a borda do nada”, diante do medo
da *“‘morte e do total acabamento’”. Bem- mais tarde,
os seus dois maiores livros, Do sentimento trdgico
da vida e A agonia do cristianismo foram colocados
no Index (1957). Em 1920 foi condenado a 16 anos
de prisao por haver insultado o rei, pena que nao
chegou a cumprir.

Heterodoxo, ou ndo, poucos terdo vivido como
Unamuno o drama da fragilidade humana, da incer-
teza da vida eterna. Como Dostoievski, consumiu-se
por toda a vida nessa tortura da imortalidade. Me-
recem lidas umas palavras de Berdiaeff que bem se
enquadram na concepgio religiosa do mestre de Sa-
lamanca: “A verdade torna o homem livre, mas o
homem deve livremente acolher esta Verdade; nao
deve ser constrangido a chegar a ela pela forga. O
Cristo d4a ao homem a liberdade Wltima, mas o ho-
mem deve antes de tudo haver aderido livremente
ao Cristo. ‘Tu desejaste o livre amor do homem, a
fim de que ele va a Ti, seduzido e cativado por Ti.’
(Sao palavras do Grande Inquisidor).”*
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E esta também a pregagio de Unamuno. Dele
possuia Rui somente Do sentimento trdgico da vida,
numa bela edigao francesa, de 1917. A pégina 175,
assinalou Rui: “A dor mais dspera para o0 homem
¢ a de aspirar a muito ¢ a de ndo poder nada.” Com
o mesmo titulo da fala de Rui de 1870, hd todo
um capitulo sobre Fé, esperanca e caridade (pp.
227/260), que comega assim: “Este Deus cordial e
vivo, vai-se a ele ou volta-se a ele, depois de o ter
deixado de lado pelo Deus logico ou morto, pelo
caminho da fé e ndo da convicgdo racional ou mate-
matica.” Parecem palavras de Kierkegaard ou de
Dostoievski, misticos que chegaram a Deus pelo
sentimento ¢ pelo coragio.

E poucas pdginas adiante, na mesma linha a que
se filiava Rui no cristianismo: “Eis porque Santo
Agostinho disse: ‘Eu te procurarei, Senhor, te invo-
cando, ¢ eu te invocarei crendo em ti. Senhor, minha
fé te invoca, a fé que tu me deste, que tu me inspi-
raste com a humanidade de teu Filho, pelo ministé-
rio da predicagio’ (Confissdes, L. I, cap. 1). O
poder de criar um Deus & nossa imagem e seme-
Ihanga, de personificar o Universo, significa que le-
vamos Deus em nés, como garantia do que espera-
mos, ¢ que Deus nos cria incessantemente a sua
imagem e semelhanga.”

E mais: “Deus se cria ele mesmo em nds pela
compaixio, pelo amor. Crer em Deus ¢ amé-lo ¢
acatd-lo com amor, ¢ se comega por ami-lo antes
de conhecé-lo, ¢ ¢ amando-o que s¢ acaba por vé-lo
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¢ descobri-lo inteiramente.” (...) “A fé é nossa as-
piragao para o eterno, para Deus, ¢ a esperanga é o
desejo de Deus, do eterno, de nossa divindade, que
se coloca diante da fé e a eleva.”®

Unamuno tinha da filosofia a mesma concepgao
de Rui, admitindo-a como insuficiente e incapaz de
aprender o problema humano em sua realidade total.
A filosofia dos filésofos impede de ver os homens
como eles sao: concretos, singulares, particulares,
como existéncias inconfundiveis. De forma simples:
“A filosofia € um produto humano de cada filésofo,
e cada fil6sofo é um homem de carne € 0sso que se
dirige a outros homens de carne e osso.” Comenta
Ferrater Mora: “E provavel que jamais se tenha
proclamado de modo tao radical a condi¢ao humana
da filosofia e a constituigdo terrena do filésofo.” O
homem nao € sé razdo, dai a sua oposi¢ao ao cien-
tificismo racionalista como concepgdao total do
mundo e da vida.

Em 1905, na Vida de Dom Quixote e Sancho, de
grande beleza poética, aparece, em diversas passa-
gens, o seu conceito da angustia diante da morte, da
total ndo-existéncia, “‘anonadamiento”, insuportédvel,
sem davida, mas do qual nasce a sua consciéncia
existencial: “A angustia do espirito ¢ a porta da ver-
dade substancial.” O que mais atormenta o homem
€ o “terror do nada”; quer continuar existindo eter-
namente. “Las ganas de Dios” sdo uma necessidade
profunda e essencial da prépria existéncia humana,
nao se podendo, em verdade, chegar nunca a um
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estado definitivo de trangiiilidade. A fé é sempre
um esforgo dindmico, de luta, a fé é sempre “agd-
nica”. A verdade, diz, ndo ¢ o reflexo do Universo
na mente, € sim seu assento no coragdo. “Sofre para
que creias e crendo vivas..." “A verdade é o que
faz viver, ndo o que faz pensar.”

O homem tem sede e necessidade da imortalidade,
¢ com essa esperanga que encontra a propria finali-
dade da sua existéncia, da sua agdo, da sua ética.
Dai a necessidade de Deus, que ja se encontra dentro
de nés. Veja-se este trecho exemplar: “A morte nio
triunfa da vida com a morte desta. Morte ¢ vida sdo
mesquinhos termos de que nos valemos nesta prisio
do tempo ¢ do espago; t&ém ambas uma raiz comum
¢ o raizame desta raiz prende-se na eternidade do
infinito: em Deus, Consciéncia do Universo,"®

9.4. Finalmente, é preciso que se diga que Rui
se manteve sempre 0 mesmo em sua vida interior, a
despeito ou independente da pritica dos sacramen-
tos, da sua aproximaglio com 0s mesmos jesuitas por
ele atacados na mocidade: o seu sentimento mistico,
a sua personalidade religiosa, de deoversio — ¢ 50
essa nos interessa —, ndo se alterou. Nos escritos
da velhice invoca Deus a cada momento, sente-se
humilde e fraco diante dele, ¢ o faz centro mesmo
da dinimica universal e da explicagio da conduta
humana. Em sua missdo a Buenos Aires, em 1916,
dividia as duas facgdes em guerra em Verbo da
Forca e Verbo de Deus, a luta do Mal contra o
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Bem. Num sé discurso, no Senado argentino, refere-
se a Deus trés vezes, a quem aquela nagdo deve
agradecer pela sua reorganizagao eleitoral, por haver
fundado leis e constituicoes que se executam, que
nao mentem, em suma, que vivem.®

Na Oracao aos Mocos, de 1921, dois anos antes
de morrer, a sua religiosidade chega ao maximo,
igualando as concepgoes misticas da mocidade. Co-
mega o discurso com Deus e o invoca a cada instante,
como neste trecho de grande beleza e elevagao: “O
coracao nao é tao frivolo, tao exterior, tao carnal,
quanto se cuida. H4, nele, mais que um assombro
fisiolégico: um prodigio moral. E o 6rgao da fé, o
6rgao da esperanga, o 6rgido do ideal. V&, por isso,
com os olhos d’alma, o que nao véem os do corpo.
Vé ao longe, vé em auséncia, v& no invisivel, e
até no infinito vé. Onde pira o cérebro de ver,
outorgou-lhe o Senhor que ainda veja; e nao se sabe
até onde. Até onde chegam as vibragoes do senti-
mento, até onde se perdem os surtos da poesia, até
onde se somem os voos da crenga; até Deus mesmo,
inviso como os panoramas intimos do coragdo, mas
presente ao céu e a terra, a todos nOs presente, en-
quanto nos palpita, incorrupto, no seio, o musculo
da vida e da nobreza e da bondade humana.”

No coragdao, “ndao ha passado, nem futuro, nem
auséncia”, “tudo ¢ viver num mundo, em que esta-
mos sempre fora deste, pelo amor, pela abnegagio,
pelo sacrificio, pela caridade”.®
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Encontra-se na biblioteca da Casa de Rui um
exemplar da Imitacao de Cristo, cuja edigio é de
1900, com a seguinte dedicatéria para Rui Barbosa:
“Que te caiam na alma as doces palavras de Cristo
como a muitos cairam. Ao bom paizinho oferece o
filho Jodo.” Lembra Lacombe que o menino era
aluno do Colégio Anchieta e que a oferta haja sido
feita “talvez por inspiragio de algum de seus
mestres”.

O menino Jodo, crianga, ingénuo ainda, ignorava
que as “doces palavras de Cristo” nunca haviam
saido do coragio de seu pai. Em poucos coragdes
brasileiros estiveram elas tio gravadas. Em 1893
dizia: “Nunca a minha pena se agitou a um movi-
mento de desprezo ou irreveréncia, contra a divin-
dade cnistd.” Em 1921: “Profunda e inalteravel-
mente cristdos foram eles (os sentimentos religiosos)
sempre.” Queixava-se Rui de que os seus acusadores
de irreligioso ou de ateu ndo o haviam lido nos
documentos de mocidade, ou se o fizeram, ndo o
entenderam.

A segunda parte do pequeno livro € constituida
pelo Formuldrio de Oragdes, que, como ji notara
alguém e Lacombe chama a atengdo para o fato,
nio vem assinalada por Rui. Trata-se da pritica dos
sacramentos. A primeira parte, no entanto, do
grande mistico e moralista anénimo vem profusa-
mente assinalada, encontrando-se Rui em sua pro-
pria casa, porque essas nunca deixaram de ser as
suas crengas ¢ os seus sentimentos. Alguns exem-
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plos: “Quanto mais humilde e submisso a Deus for
alguém, tanto mais sdbio e tranqiitlo ficard”. (...)
“Faze da tua parte e Deus ajudard a tua boa von-
tade.” (...) “Se tdo-somente fazemos consistir nas
praticas exteriores o progresso da religiao, serd de
curta duracao o nosso fervor.” (...) “Ditosa alma,
que ouve, em si, a voz do Senhor e recebe, de sua
boca, palavras de consolagdo.” (...) “Prendei-me a
vos pelos indissoliveis vinculos do amor, porque,
somente, vés bastais a quem vos ama, e sem vOs ¢
frivolo tudo.”

10. Como disse, ao comego, Rui é inesgotavel,
mas ndo a minha capacidade nem muito menos a
paciéncia de quem me ouve. Ja é tempo, pois, de
ir colocando o ponto final. Foi meu propésito, ao
contrario do que pensa a quase totalidade dos seus
comentadores, mostrar que a dimensao principal na
personalidade de Rui, a sua faculdade mestra, ¢ a
religiosa, e, mais do que essa, a mistica. A sua con-
cepcao global do mundo e da vida, a sua propria
concepgao da historia, do direito, da politica repou-
sam sempre em Deus, origem e fim de todas as
coisas. A sua vida e a sua pregagdo, mesmo em O
Papa e o Concilio, e principalmente nele, sempre
foram “a apologia mais convencida, mais apaixona-
da, mais completa do papel essencial das religides,
da soberana importancia do sentimento religioso
sobre todos os sentimentos humanos.”®

72

Por isso mesmo, muito me admiro que Cecilia Mei-
reles e Augusto Frederico Schmidt, dois grandes espi-
ritos poéticos, nenhuma referéncia hajam feito a reli-
gido na existéncia do seu biografado.® Demonstra
Viana Filho, em numerosas passagens, a sua perma-
nente religiosidade, ¢ em dois momentos, pelo
menos, escapa-lhe da pena, de passagem, a referén-
cia ao “seu espirito mistico”; alude também ao gosto
pelo tom profético em suas falas e adverténcias.
Numa frase: “Durante toda a existéncia, ndo ha um
s& momento em que Rui deixe de se dizer cristiio.
Mesmo nas ocasides em que esteve mais afastado de
Roma."”

Com razdio pdde escrever Américo Jacobina La-
combe que “todos os documentos que dele possuimos
em relagdo aos problemas religiosos respiram a
angustia dos problemas da fé.” (...) “ndo ha uma
s6 declaracdo de ateismo em todos os escritos de
Rui Barbosa desde a sua aparigio na vida publica.
Pelo contrario, o problema religioso estd sempre
presente em suas preocupagoes ¢ em seus trabalhos
intelectuais. Sua propria intervengio na Questdo
Religiosa, sua célebre introdugido d'O Papa ¢ o Con-
cilio estdo a indicar 0 homem religioso. A um ateu
que sentido apresentariam aquelas sutis distingoes
de regalismo, colaboragio, separagio de poderes,
infalibilidade, competéncia de definigio dogmdtica e
a angustia pelo continuo e apavorante afastamento
da massa popular da vida religiosa?”
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E, finalmente, Miguel Reale, numa sintese magni-
fica e exata: “Rui, animado de profunda religiosida-
de, jamais se separaria de Rui, imbuido de idéias
fundamentais do naturalismo do século XIX.” (...)
“O seu cristianismo sempre foi algo de essencial e
de profundo, como forga condicionadora de suas
demais convicgoes, filoséficas, juridicas e politicas.
Bem poucos homens terdo vivido tdo intensamente
no Brasil o problema religioso, em contraste e liber-
tagao.”®

Rui, diga-se a bem da verdade, que comparece,
com textos exemplares, em antologias de literatura,
de direito, de ciéncia politica, de elogiiéncia parla-
mentar, de temas historicos, de assuntos econdmicos
e financeiros, ¢ digno também de fazer parte — sem
desdouro algum, pelo contrario, com realce — de
antologias do pensamento religioso brasileiro. E
parte integrante da seleta da mistica nacional. Filia-
se ele a tradigao da filosofia existencial, de Santo
Agostinho a Unamuno, passando por Kierkegaard e
Dostoievski, numa postura imanente, a maneira dos
Apostolos, trazendo Cristo no coragdo, inquieto, tor-
turado as vezes, na permanente busca da perfeigio
interior e da caridade por todos os homens. Religidao
de amor, de perdao e de liberdade, que cabe toda
no coragao do homem, “neste regago interior, onde
0s mortos renascem, prenascem os vindoiros, e 0s
distanciados se ajuntam, ao influxo de um talisma,
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pelo qual, nesse magico microcosmo de maravilhas,
encerrado na breve arca de um peito humano, cabe,
em evocagoes de cada instante, a humanidade toda

¢ a mesma cternidade.”™
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1 — Ch. Richet, Essai de Psychologie Générale,
112 ed. (a 12 é de 1898), Paris, 1930, p. 144,

2 — Correspondéncia de Capistrano de Abreu,
vol. II, Instituto Nacional do Livro, Rio, 1954, pp.
109, 118/119.

3 — Rui Barbosa, “Manifestacoes do Partido
Federalista em 7 de fevereiro de 1892” (na Bahia),
Discursos e Conferéncias, Porto, 1921, pp. 294/
295: *“...espirito severo de meu pai; imagem da
bondade e da pureza, que verteste em minha alma
a felicidade de sofrer e de perdoar, que me educaste
no espetaculo divino do sacrificio cercado pelo sa-
crificio, caricia de céu na manhd dos meus dias,
aceno de céu no horizonte da minha tarde. ..”

Quase aos 60 anos — “Discurso proferido na
Faculdade de Direito de S. Paulo, em 17 de dezem-
bro de 1909”, Novos Discursos e Conferéncias, Co-
ligidos e revistos por Homero Pires, Sio Paulo,
1943, p. 271 — tornava Rui a declarar que devia
ao pai “o fundo religioso do sentimento e das
idéias”.
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391. Rui conseguiu levantar a censura, a peca foi
encenada.

15 — R. Barbosa, “Pelos escravos, as senhoras
baianas”, Estante Cldssica da Revista de Lingua
Portuguesa, de Laudelino Freire, vol. I, Rui Bar-
bosa, Rio de Janeiro, 1920, pp. 13/20.

16 — R. Barbosa, A Igreja e o Estado, Rio de
Janeiro, Tip. Hildebrant, 1876, passim. Terminou a
conferéncia, muito aplaudida, numa grande exalta-
¢ao a liberdade.

17 — R. Barbosa, O Papa e o Concilio, cit., vol.
I, passim.

18 — R. Barbosa, Discurso no Colégio Anchieta,
cit.,, p. 34. E também do maior interesse a leitura dos
seus depoimentos: ‘“As minhas conversoes”, Cartas
de Inglaterra, cit., pp. 387/410 ¢ OCRB, vol. XVI,
1889, tomo I, Queda do Império, Rio de Janeiro,
1947, p. LXXXVI. A Introdugdo de Rui ¢ de 1921.

19 — Padre Julio Maria, O Catolicismo no
Brasil (Memoria histérica), Rio de Janeiro, 1950,
pp. 213 e segs., inclusive a Pastoral. A 1? edigdo da
Memédria apareceu no Livro do Centendrio (1500/
1900), vol. I, Rio de Janeiro, pp. 79/134, em vida
de Rui.

20 — “Discurso em Feira de Santana, em 22 de
fevereiro de 1893", Discursos e Conferéncias, cit.,
pp. 339/340.

21 — B. Pereira, Diretrizes de Rui Barbosa, Siao
Paulo, 1938, p. 164.
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22 — A. Amoroso Lima, “Preficio™, in Jilio
Maria, cit., p. 10.

23 — Carvas de Inglaterra, cit., p. 394; Primeiros
Trabalhos, cit., p. 63. Nas C artas, p. 391: “Combati
o_ jesuitismo com o Evangelho, o exclusivismo reli-
g10s0 com a palavra de Cristo, o concilio do Vati-
¢ano com a histéria da Igreja primitiva.”

24 — Discursos e conferéncias, cit., p. 453,

25 — Primeiros trabalhos, Cit, pp. 166168,
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tido Republicano Conservador. Discursos Parlamen-
tares, Rio de Janeiro, 1952, pp. 179/181; ou em
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pp. XX/XXI.

27 — Discursos e conferéncias, cit,, p. 320;
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todas as forgas. A boca de oito dos Criséstomos, a
ungdo dos grandes pregadores sio incapazes de ex-
primir-te. O Evangelho mesmo, na sua singeleza
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terminasse no Calvério: um mdrtir divino morrendo,

sem um solugo de queixa, pelos homens que o cruci-
ficavam.”
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28 — Discursos e conferéncias, cit., pp. 18/19.

29 — Discursos e conferéncias, cit., pp. 240 e
294,

30 — OCRB, vol. XXVII, 1900, tomo IV, A4
Imprensa, Rio de Janeiro, 1975, pp. 110 e 112.

31 — Discursos e conferéncias, cit.,, pp. 313,
318/319. E de 1893.

32 — Discurso no Colégio Anchieta, cit., pp.
S1/52.

33 — OCRB, vol. XXVIII, 1901, tomo III,
A Imprensa, Rio de Janeiro, 1979, pp. 190/193.

34 — Novos discursos e conferéncias, cit., p.
402.
35 — José Ferrater Mora, Dicciondrio de Filoso-

fia, vol. 11, Buenos Aires, 1969, pp. 208/209; Ed.
Spranger, Lebensformen, 92 ed., Max Niemeyer
Verlag, Tiibingen, 1966, p. 240.

36 — M.T.-L. Penido, La conscience religieuse,
Paris, 22 ed., s./d., pp. 198 e segs. Também H.
Bergson, Les deux sources de la morale et de la re-
ligion, 58% ed., Paris, 1948, pp. 240 e segs.: “Porque
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37 — J. de Figueiredo, Correspondéncia, 32 ed.,
Rio de Janeiro, 1946, p. 137.
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Em outro livro, escreve Mestre Penido, de quem
tive a honra de ser aluno e auxiliar de ensino,
O Corpo Mistico (Comentirio da Enciclica “Mystici
Corporis Christi™), Petropolis, 1944, p. 6, ¢ com
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a fé, no meio da apostasia geral, uma tendéncia a
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lismo, um conjunto de priticas externas impostas
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orginico, um crescimento pelo interior. Nio é que
a religido exterior seja nociva; faltando-lhe, porém,
um espirito profundo, degenera logo em superstigiio
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p. 97, Queda do Império, tomo 11, p. 10.

39 — J. Ferrater Mora, Cuatro visiones de la
Historia Universal, Buenos Aires, 1945, p. 70,
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Existencial, Madri, 1945, p. 21.
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s./d.; Les Confessions de Saint Augustin, trad. de
Paul Janet, Charpentier e Cie., Paris, 1872; St. Au-
gustine’s Confessions, With an english translation by
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William Heinemann e Nova York, The Macmillan
b 1912,
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